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Wstep

W pejzazu cywilizacyjnego rozwoju wspdlczesnego $wiata, niedostatek, bieda i
skrajna nedza wcigz, niestety, zajmuja szczego6lne miejsce. Pod koniec XIX wieku,
gdy wraz z postgpem techniki nastgpit znaczacy rozwdj przemystu, nadzieje zwigzane
z poprawg socjalnego 1 moralnego bytu czlowieka na $wiecie nie spehity sie. W
miejsce oczekiwanego podniesienia poziomu zycia oraz wyrdwnania szans
edukacyjnych nastgpity ogromne dysproporcje i tylko niektorym krajom poinocnej
potkuli, a w szczegdlnosci kontynentu amerykanskiego, udato si¢, lecz takze w
niewystarczajacym stopniu, spetni¢ nadzieje cywilizacyjnego postepu. Nie wszystkim
jednak taka rzeczywistos¢ byla obojetna. W wielu krajach rozwijajacych sig, gdzie
poziom zycia systematycznie ulegal znacznej poprawie, zaczgly powstawac
organizacje spoleczne, czynigce starania, by zapobiec poglgbiajacej si¢ na wielu
kontynentach $wiata biedzie oraz jej skutkom, jak pogarszajacy si¢ stan zdrowia i
upadek moralnosci. Na szczeg6lng uwage zashuguja poczynania zdeterminowanych
lideré6w 1 ich organizacji propagujacych wsrdd spoteczenstwa amerykanskiego idee
pomocy najubozszym. Warto zaznaczy¢ réwniez, iz kolebkg tego ruchu spotecznego w
USA byly srodowiska religijne, a gldwnym motywem, oprocz ludzkiego wspotczucia,
byl biblijny postulat mitosci blizniego. Wséréd wielu waznych postaci pojawiajacych
si¢ na arenie zaangazowania spolecznego w XX wieku mozna wyr6zni¢ Ronalda
Sidera — teologa, publicyste, dziatacza spotecznego, ktdrego nie wahano si¢ nazwac
moralnym reformatorem wspolczesnego Kosciota amerykanskiego przetomu XX i

XXl stulecia.

Niniejsze opracowanie poswigcone jest przedstawieniu koncepcji zaangazowania
spolecznego Ronalda Sidera na rzecz ograniczenia biedy 1 jej skutkdw na swiecie. W
przygotowaniu jego odwotano si¢ do amerykanskiej literatury w tym zakresie
publikowanej w postaci ksigzkowej, na famach czasopism lub w Internecie, z ktoérych
znakomita wigkszo$¢ to publikacje w jezyku angielskim. Jako baze do skonstruowania
gléwnego watku wywodu wykorzystano publikacje samego autora tej koncepcji,

opierajac si¢ zwlaszcza na dwoch glownych jego pozycjach ksigzkowych: pt: Rich



Christians in the Age of Hunger” (Bogaci chrzescijanie w czasach glodu) wydanej po
raz pierwszy w 1977 r. oraz Evangelism and the Social Actions in a Lost and Broken
World (Ewangelizacja i aktywno$¢ socjalna w zgubionym i zranionym S$wiecie)

wydanej po raz pierwszy w 1993 r.

Publikacje R. Sidera oraz szersza literatura przedmiotu stala si¢ podstawa analizy
majace] na celu wydobycie glownych watkow etyki spolecznej tego mysliciela,
zwlaszcza w jej aspekcie odpowiedzialno$ci 1 zaangazowania chrze$cijan na rzecz
usuwania biedy w $wiecie. Analiza prowadzita do syntetyzacji poczynionych ustalen i

systematycznego wywodu na tytutowy temat.

Opracaowanie posiada nastgpujaca strukture. Po wstepie nastgpuje zarys historii
protestanckiego zaangazowania spotecznego w Stanach Zjednoczonych ze
szczegdlnym uwzglednieniem znaczenia ruchu Social Gospel (Ewangelii Spotecznej),
ktory zdeterminowal powaznie stosunek chrzes$cijanstwa amerykanskiego (w tym
protestanckiego i katolickiego) do kwestii spotecznej. Nastepny rozdziat pos§wiecony
jest przedstawieniu osoby Ronalda Sidera, etyka i dziatacza z Filadelfii, i jego dorobku
wraz z ukazaniem zatozen jego mys$li. W czesci gtownej niniejszej (Rozdziat III) pracy
ma miejsce wlasciwy wywdd jako prezentacja watkodw etyki spolecznej Ronalda
Sidera w formie pigciu podrozdziatéw ukazujacych: 1) kondycje zyciowa Pierwszego i
Trzeciego Swiata; 2) wezwanie do powrotu do starotestamentowego wzorca troski o
bliznich; 3) Siderowska percepcje Jezusa w kontekscie apelu o renesans troski o
blizniego, jako kryterium nasladowania Chrystusa, 4) ide¢ prostego stylu zycia
chrzescijan vis-a-vis postulatu reformy spotecznej oraz 5) poglad Ronalda Sidera na
misje spoteczng Kosciota jako instrument ewangelizacji $wiata. Podsumowanie i
zakonczenie uj¢te zamyka merytoryczng czes¢ niniejszego studium. Na koncu
dysertacji zamieszczono Bibliografi¢ uszeregowang w 3 grupy: 1) zrodla, 2)
opracowania i 3) literatur¢ pomocnicza.

Autor wyraza serdeczng wdzigczno$¢ panu Prof. Dr. Hab. Tadeuszowi J. Zielinskiemu
za wsparcie 1 merytoryczng konsultacje w momencie powstawania niniejszego

opracowania.



2. Zarys protestanckiego zaangazowania spolecznego w USA

Brytyjski pisarz G. K. Chesterton, opisujac Ameryke w drugiej potowie XIX
wieku, nazwat Stany Zjednoczone ,,narodem z dusza Kosciota”.! W tym to wiasnie
okresie  protestantyzm amerykanski jako zdecydowanie dominujacy nurt
chrzescijanstwa w USA zmagat si¢ z problemem reformy spotecznej. Skutki rewolucji
przemystowej 1 szybko postepujacej industrializacji dawaty szybko o sobie zna¢ w
wielu obszarach zycia spolecznego. Jego przejawem byt wyzysk ekonomiczny
robotnikdw, bieda w wielkich miastach, analfabetyzm potomstwa w rodzinach
robotniczych, szokujacy brak opieki medycznej wzgledem warstw najubozszych,
fatalne warunki sanitarne w rozrastajacych si¢ z dnia na dzieh miastach. Czg$¢
srodowisk protestanckich trwajac przy przekonaniu o spirytualnym przede wszystkim
wymiarze Ewangelii stata na stanowisku, iz przejawy n¢dzy spotecznej ograniczane
by¢ moga przy pomocy dobrowolnych, wolontarystycznych dziet charytatywnych oraz
dzialaniu ,,niewidzialnej reki rynku”. A wigc niemal tak jak za czasow Ojcow

Pielgrzyméw, purytanskich zatozycieli Nowej Anglii.?

Inny nurt protestantyzmu
amerykanskiego, ksztaltujacy sa wizj¢ stosunku do spoteczenstwa na bazie przelomu
oswieceniowego w teologii, a wigc mniej konserwatywny niz odlam wczesniej
wspomniany, poszukiwatl nowatorskich prospotecznych sposobdéw reagowania na
radykalng zmiang¢ spoleczng wywotang rewolucja przemystowa. Krag ten zyskat
miano ,,Social Christianity” - spotecznego chrze$cijanstwa, by z czasem przyja¢ w
niektorych wymiarach ksztatt ,,Christian Socialism” - chrzescijanskiego socjalizmu.

Jedng z umiarkowanych wersji omawianego pradu stal si¢ ruch ,,Social Gospel” —

Ewangelii Spotecznej. Warto przyjrze¢ si¢ temu ruchowi przez pryzmat jego

1 Na temat dziejow religii w USA w ogolnosci zob.: Tadeusz J. Zielinski, Stany Zjednoczone, w: Religia. Encyklopedia PWN t. 9,
red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa 2003, ss. 126-131.
2 Grant Wacker, The Social Gospel, w: Christianity in America, red. Mark A. Noll i in., s. 318.



czotowego wspoltworcy 1 teoretyka — Waltera Rauschenbuscha, ,,najwigkszego

przedstawiciela Social Gospel™.

Walter Rauschenbusch (1861-1918)* byt synem niemieckiego pastora
luteranskiego Augusta Rauschenbuscha, ktéry przybyt do Stanéow Zjednoczonych w
1848 roku, aby stuzy¢ posrod niemieckich imigrantow. W 1850 roku przyjat poglady
baptystyczne 1 podjal prace jako duchowny baptystyczny. Updr, niezaleznos¢ i
konsekwencja ojca staty si¢ cechami, ktére Walter cenit w nim najbardziej i jak sam
twierdzil, miaty one przeogromny wplyw na jego wilasng niezalezno$¢ myslowa i
duchowa.” W wicku siedemnastu lat mtody Walter nawrocit sig, okreslajac to jako
pierwsze ,,moje wilasne doswiadczenie religijne”, a potem takze jako ,tajemnicze
doswiadczenie, ktore wplynelo w glebic mojej duszy”®. W istocie, moment
nawrdcenia byt silnym bodzcem dla Rauschenbuscha, aby ,,by¢ pastorem i pomagac

zbawia¢ dusze”’, co stato si¢ gléwna idea jego reformacyjnych zabiegow.

W 1879 roku Walter zostal wystany przez ojca do Niemiec na studia do
gimnazjum w Gutersloh w Westfalii, konserwatywnej uczelni stojacej w opozycji do
liberalizmu teologicznego, skad po czterech latach powrocit do Stanow
Zjednoczonych, aby uzupeli¢ swoje wyksztalcenie na uniwersytecie oraz w
seminarium teologicznym w Rochester. W okresie studiow charakteryzowal sie
otwarto$cig umystu dla niekonwencjonalnych pogladow, co miano mu za zle. Zejscie
ze Sciezek konserwatyzmu nie bylo dla niego tatwa decyzja. Przesadzajagcym o tym
czynnikiem stala si¢ petniona przez niego sluzba w malym zborze wsrdéd niemieckich
imigrantéw (Second German Baptist Church) po zachodniej stronie Nowego Jorku

(rejon tzw. Hell’s Kitchen). Wsrdd ogromnych slumsow otaczajacych budynek kaplicy

3 Karol Karski, Teologia protestancka XX wieku, Warszawa 1971, s. 2.

4 Biografia W. Rauschenbuscha w jezyku polskim znajduje si¢ w: Tadeusz J. Zielinski, Rauschenbusch, Walter, w: Religia.
Encyklopedia PWN t. 8, red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa 2003; Tenze, Tozsamos¢é baptystyczna w refleksji Waltera
Rauschenbuscha, Baptystyczny Przeglad Teologiczny t. 2 (2004), ss. 103-118; Tenze, Dogmatyczne watki teologii spotecznej
Waltera Rauschenbuscha, Studia i Dokumenty Ekumeniczne 2005 nr 1-2, ss. 34-57.

5 Paul M. Minus, Walter Rauschenbusch. American Reformer, New York 1988, s. 53.

6 Aneta Postek-Mioduszewska, Walter Rauschenbusch — rwérca teologii spolecznej, Stowo Prawdy 2004 nr 8, s. 14.

7 Paul M. Minus, Walter Rauschenbusch. American Reformer, dz. cyt., s. 13.



napotkal uwlaczajace godnosci warunki zycia, ktére wywarly ogromny wptyw na jego

sposdb myslenia i zdeterminowaty catosé stuzby.®

Obserwacja negdzy robotnikow, wsrod ktorych spedzit jedenascie lat pracy
sprawita, ze Rauschenbusch, zyjac niekiedy samemu na skraju ubdstwa, zrozumiat, 1z
w propagowanych przez pietystyczne poselstwo zaréwno indywidualizm i
ekskluzywizm nie majg racji bytu w Srodowiskach ludzi wyzyskiwanych przez
niedoskonaty system gospodarczy. Stwierdzil, iz wraz z rozpowszechnianiem
indywidualnego zbawienia nalezy tez zaangazowac si¢ w dziatania na rzecz zmiany
bytu socjalnego ludzi oraz dazy¢ do unaocznienia i zniwelowania niesprawiedliwosci
systemu kapitalistycznego.® Twierdzenia te zlozyly si¢ na system teologiczny,

dogmatyczny i etyczny, zwany ,,Ewangelig Spoteczng” (Social Gospel).

W 1887 roku przy wspdtudziale Leightona Williamsa 1 Nathaniela Schmidta,
dwoch zaprzyjaznionych, nowojorskich pastoroOw nastgpito utworzenie nieformalnego
,nowego stowarzyszenia Jezusa”. Ta niekonwencjonalna, quasi-zakonna Organizacja10
kierowata si¢ dwiema zasadami: §wigte zycie 1 wysilek w celu wypracowania

efektywnych form stuzby spoteczne;.

Angazujac si¢ w tym zakresie Rauschenbusch miat okazj¢ poznaé rozne
organizacje chrzescijanskie zajmujace si¢ szeroko pojeta misjg spoteczng m. in. Armig
Zbawienia, co pozwolito mu stwierdzi¢, iz w sumie zajmujg si¢ jedynie skutkami, a
nie przyczynami biedy. Natomiast pobudka, ktora wywarta na nim wielkie wrazenie,
gdyz jego zdaniem dotykata sedna problemu, byty prospoteczne hasta socjalistow.
Mimo, iz poczynania socjalistow nie znajdowaly wielkiej aprobaty wsrdd
Amerykanow $wiadomych wydarzen spotecznych w Europie. Rauschenbusch z
baczng uwaga przygladal si¢ rozwojowi nowego nurtu. Czeste podréze do Europy i
obserwacja zachodzacych przemian spolecznych jeszcze bardziej utwierdzily go w
przekonaniu, iz praca spoteczno-misyjna Kosciota jest szczegdlnym jego powotlaniem.

Determinacja i otwarto$¢ Rauschenbuscha zaréwno wobec Boga jak i ludzi przyniosty

8 Tadeusz J. Zielinski, Dogmatyczne watki teologii spotecznej Waltera Rauschenbuscha, art. cyt., s. 37.
9 Aneta Postek-Mioduszewska, art. cyt., tamze.

10 Tadeusz J. Zielinski, Dogmatyczne watki teologii spotecznej Waltera Rauschenbuscha, art. cyt., tamze.



wymierny skutek, wpisujgc si¢ w histori¢ nie tylko Stanéw Zjednoczonych i
amerykanskiego baptyzmu, lecz takze w histori¢ nauk spolecznych oraz teologii.
Rauschenbusch wzorujac si¢ na Biblii 1 mito$ci chrze$cijanskiej stworzyl system
pomocy spotecznej dla potrzebujacych i najubozszych, ktory w niematlym stopniu stat
si¢ podwaling dla wspotczesnej pomocy spolecznej w USA. W okresie jego
aktywno$ci metody, ktore stosowat byly dla wielu wspodtczesnych mu chrzescijan
bardzo kontrowersyjne, cho¢ dla nas dzisiaj wydajg si¢ by¢ zupelnie oczywiste.
Wynikiem tego byt sprzeciw, pogarda, a nawet potepienie w réznych srodowiskach
kos$cielnych. Fundamentalisci uznali teologi¢ spoteczng Rauschenbuscha za szkodliwa,

a jego samego okrzykneli wrecz heretykiem.11

Mimo oporéow ruch ten rozwijat si¢ i byl odpowiedzig na szybka urbanizacje,
industrializacj¢ oraz imigracj¢ mas ludnosci w koncu XIX wieku. Protestanccy
duchowni zajeli si¢ zapewnianiem warunkéw spotecznej réwnosci dla biednych,
czesciowo jako proba rozszerzenia wplywow Srodowiska protestanckiego w miastach,
gdzie Kosciot rzymskokatolicki byt szczegdlnie popularny wsrdd rosngcej emigracji.
Poczatkowo, Spoteczna Ewangelia skupiata si¢ na zagadnieniach takich jak: ubdstwo,
bezrobocie, prawa obywatelskie, a potem poszerzyla zakres zainteresowan o
zanieczyszczenie srodowiska, uzaleznienia lekowe, polityczng korupcje oraz kontrole
posiadania broni. Obok Rauschenbuscha wiodgcymi postaciami Social Gospel byli m.

in.: Washington Gladden i William Dwight.*?

W ksigzce pt. Christianity and the Social Crisis (Chrzescijanstwo i kryzys

spoteczny), Rauschenbusch napisat o Spotecznej Ewangelii:

,Czy dwudziesty wiek zaznaczy si¢ w $wiadomosci przysztych historykow
jako prawdziwy wiek dojrzewania ludzkosci do wyzwolenia si¢ z
barbarzynstwa, z paralizu niesprawiedliwosci i stanie si¢ tym, czego w
historii jeszcze nie bylto, poczatkiem postepu w intelektualnym, spotecznym
1 moralnym zyciu ludzkos$ci? Prawie catkowicie bedzie to zalezne od sily
moralnej, ktorg chrzesécijanskie narody okaza wobec zla. Ta sita moralna w

11 Clive Marsh, Rauschenbusch, Walter (1861-1918), w: The Dictionary of Historical Theology, Grand Rapids 2000, s. 460-461.
12 Mark A. Noll, Social Gospel, w: New Dictionary of Theology, red. Sinclar Ferguson, Leicester 1988, s. 646-647.



walce zalezna bedzie znowu od stopnia inspiracji pochodzacej z wiary 1
entuzjazmu.”

Spoteczna Ewangelia odrzucila konserwatywna indywidualistyczng etyke
socjalng, zamiast tego odwotywata si¢ do optymistycznych racji rozumowych
przemawiajacych za akcja spoleczng. Byl to skutek oddzialywania liberalizmu
teologicznego, ktory mial na celu pogodzenie wiary chrzeécijanskiej z metoda
historyczno-krytyczng stosowang na gruncie badan nad Biblig, filozoficznym

idealizmem i studiami nad religiami $wiatowymi.

Wedtug Social Gospel sitg napedowa chrzescijanskiego rozwoju byta praca w
tym $wiecie w celu zatozenia Krolestwa Bozego ze spoleczng sprawiedliwoscia dla
wszystkich. Skutki ruchu byly mieszane. Chociaz Spoleczna Ewangelia pomogta
zliberalizowaé tradycyjng religie, a w celu spojrzenia na reform¢ w moralnych
aspektach, potrafita nawet pozyska¢ wielu politycznych 1 spotecznych reformatoréw,
nie zdotata jednak pozyska¢ sobie wielu miejskich imigrantow i nie zaoferowata
dtugotrwatego rozwigzania miejskich problemow. Jednakze dziatalnos¢ postepowych
reformatoréw spotecznych z kregu Social Gospel 1 chrzescijanskiego socjalizmu nie
poszla na marne. Wzbudzenie spolecznego zainteresowania sprawa zaangazowania
Kos$ciotow w problemy industrializacji, inicjatywy w zakresie ochrony bezrobotnych i
najbiedniejszych w wielkich miastach, kontynuowane sg dzisiaj, oczywiscie w ramach
aktualnych programow spotecznych. Z tego wzgledu Social Gospel nazywana jest

jednym z najwazniejszych ruchow w dziejach religii w USA."

Krytycy Spolecznej Ewangelii, tacy jak Frederick Nymeyer, wydawca 1 glowny
autor ksigzki pt. Progressive Calvinism (Postepowy kalwinizm) dowodzil, ze Social

Gospel nie dokonata zadnych znaczacych zmian w spoleczenstwie. W 1971 r. w

13 P. A. Carter, Decline and Revival of the Social Gospel. Social and Political Liberalism in American Protestant Churches 1920-
1940, New York 1971, s. 145.



artykule pt. Action Social Hundred Nineteen (Akcja spoteczna dziewigtnastego

wieku)**:

»W czasie jej najwickszego oddziatywania Ewangelia Spoteczna stata sig
jednym z najpowazniejszych  probleméw  drgczacych  Koscioty
chrzescijanskie w czasie. Kiedy poglady etyczne oparte sg na fatszywych
przestankach, a tak to jest w przypadku wigkszosci przeswiadczen Social
Gospel, cierpi na tym zaufanie do biblijne postrzeganej wiary. Kiedy idee
Ewangelii Spotecznej nie przynosity spodziewanych efektow, wowczas
rozczarowane nig osoby zamiast porzuci¢ te ide¢ i powrdci¢ do prawdziwej
Ewangelii, pograzaty si¢ w dalszych utopijnych przedsiewzigciach Social
Gospel, popadajac w jeszcze wicksza frustracje.”

Wbrew niekorzystnym ocenom ze strony tradycyjnie myslacych chrzescijan
oraz niereligijnych zwolennikoéw radykalnego rozwoju kapitalistycznego (unikajgcego
asystencji panstwa przy grupach spolecznie zaniedbanych), ruch Social Gospel nie
zmalat dramatycznie. Trwaly przy nim liczne parafie ré6znych denominacji, podobnie

jak wiele organizacji ponadwyznaniowych.

Wielu chrzescijan, ktorzy zyli w miastach 1 do§wiadczyli biedy oraz jej skutkow
zostalo doglebnie poruszonych faktem, ze na fali gwaltowne; XIX wiecznej
industrializacji przedstawiciele elity finansowej przejeli nie poddang niemal Zzadnym
ograniczeniom kontrol¢ nad przemystem, zatrudnieniem, a w rezultacie nad drugim
cztowiekiem. W tym kontek$cie dla wielu dzialaczy ko$cielnych podstawowym
pragnieniem byto zaprowadzenie Krolestwa Bozego z jego etycznymi normami w celu
uzdrowienia ludzkich relacji. Uwazali, ze ,kapitalizm przemystowy” jest z natury
niesprawiedliwy 1 ze jego glowne instytucje 1 ekonomiczne uwarunkowania
wywindowaty niektérych ludzi na ekonomiczny piedestal, a w konsekwencji
popchnely ku grzesznemu stylowi zycia, polegajagcemu migdzy innymi na notorycznej
eksploatacji bliznich. Twierdzili, ze wtasna cigzka praca czlowieka mogtaby zostaé
bardziej doceniona w warunkach progresywnego, czyli spotecznie bardziej

wrazliwego  kapitalizmu, ktéry pozwoli posiadajgcemu prace staé  sie

14 Najsilniejsza krytyka pogladow Sidera rowniez — jak w przypadku Social Gospel i Rauschenbuscha — pochodzi z kregdw
kalwinistyczno-fundamentalistycznych. Zob. tekst: John W. Robbins, Ronald Sider — “Contra Deum”, Trinity Review 1981 March-
April, ss. 1-6.
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uprzywilejowanym 1 bardziej odpowiedzialnym cztonkiem wspdlnoty spolecznej.
Zarowno zwolennicy Social Gospel czy innych postepowych rozwigzan zaczeli
zabiega¢ o stworzenie programow rzadowych oraz regulacji prawnych (zwlaszcza
zakresu prawa pracy) realizujacych t¢ ideg, opierajaca si¢ w istocie na zatozeniach
socjalistycznych.™

Potrzeba znaczacego spotecznego zaangazowania Kosciotow stata si¢ dla
liberalnego protestantyzmu doskonala okazja do zaprezentowania proponowanej
przezeh formy chrze$cijanstwa, ktore czynito starania by zblizy¢ chrze$cijanstwo do
postulatow nowej epoki. Wedlug tej perspektywy Kosciolt jako instytucja
przemieniajgca stosunki spoleczne stawat w obronie tych, ktorzy nie mieli zadnego
glosu i1 wspieral osoby niemogace zrobi¢ wystarczajaco wiele, by utrzymaé swoje
wlasne  rodziny. Zwolennicy ruchu  Spofecznej  Ewangelii  podkreslali
odpowiedzialno$¢ chrzescijanskiego spoteczenstwa za wprowadzanie Krolestwa
Bozego na ziemi. Wiktorianski protestantyzm i jego nacisk na indywidualne zbawienie
oraz $§wigtos¢ nie tagodzily napie¢ w srodowiskach przemystowych. Dopiero wizja
sprawowania wiladzy jako braterskiej postugi dawata na to nadzieje. Pojedynczym
osobom dano odpowiedzialno$¢, by przeksztalci¢ spoteczenstwo za posrednictwem
upowszechniania ewangelii. Poprawa spoteczenstwa stata si¢ glownym celem
liberalnego protestantyzmu, ktory w istocie — ze wzgledu na dominacje
ewangelikalizmu w XIX-wiecznej Ameryce - byt liberalnym ewangelikalizmem.
Dziatacze ruchu Spotecznej Ewangelii czynili starania, by ulepszy¢ edukacje, opieke
zdrowotng 1 warunki sanitarne w miastach. Chrze$cijanie zostali wezwani, by
utworzy¢ $rodowisko sprzyjajace rozwojowi jednostki 1 potencjatu catego
spoleczenstwa. Ruch zainicjowat nowag miar¢ sukcesu w tej postaci, iz osoby
wprowadzajace wyrazng odmiane w spoleczenstwie zastugiwaly na wyrdznienie i
publiczne docenienie przez innych. Koncepcja takiej etyki widoczna jest w
powiesciach Charlesa Sheldon’a: ,,W Jego §lady” (1897) 1 w ,,Reformatorze” (1902)
oraz w innych pismach tego okresu. Ponadto ruch Social Gospel doprowadzit takze do

sytuacji, ze polityczne dziatania chrze$cijanskich reformatorow utworzyty dogodna

15 Susan Curtis, A Consuming Faith. Social Gospel and Modern American Culture, Baltimore MD 1991, s. 20.
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atmosfer¢ dla postgpu, poniewaz wymogly na rzadzie wprowadzanie reform
spotecznych uwzgledniajacych szereg postulatoéw etyki chrze$cijanskiej (np. zakaz
pracy dzieci, zakaz pracy kobiet cigzarnych). Wielu chrzescijanskich obserwatoréw
sadzito, wszak dos$¢ utopijnie, ze w ten sposob inauguruje si¢ Krolestwo Boze na

ziemi '

Ewangelia Spoleczna wyrdzniala si¢ jako ruch religijny na tle wielu liberalnych
pradéw spolecznych postulujacych reforme spoteczenstwa industrialnego w jego
wczesne] fazie. Byl zjawiskiem wyjatkowym zwazywszy na dokonang za jego sprawa
zmiane mentalnoéci znacznego odsetka amerykanskich chrzedcijan.’” Tradycyjny
amerykanski protestant az po 2. potow¢ XIX wieku niezawodnie myslat, ze zbawienie
pojedynczej duszy bedzie prowadzilo do zmiany postawy zyciowej tego cztowieka, a
w $lad za tym tych segmentéw spoteczenstwa, ktore ztozone sg z ludzi w ten sposéb
nawroconych. Model ten jednak okazal si¢ wobec powstania kapitalizmu
wielkoprzemyslowego niewystarczajacy — w ramach spoleczenstwa znalazly sig
wielkie grupy ludzkie niezdolne do radzenia sobie z nowg sytuacja ekonomiczng i
degradujace si¢ rowniez pod wzgledem moralnym. Tradycyjna propozycja Kosciotoéw

byta bezradna jako calosciowa metoda usuwania tych zagrozen.'®

Zwolennicy Ewangelii Spotecznej uznawali, ze wielu ludzi ogarnietych mizerig
spoteczng wytworzong przez proces industrializacji moze porzuci¢ grzeszny styl zycia
i degenerujace zwyczaje, jezeli zostaliby wyciggnieci ze spotecznych i ekonomicznych
warunkow, ktére doprowadzaly ich do grzechu. Dlatego Kos$cioly zaangazowane w
zmagania z opisywanymi zjawiskami uznaly, iz walka z przejawami zta spotecznego
powinna 1§¢ w parze z walkag ze ztem natury duchowej. Wszakze w ramach tego
rozumowania indywidualne zbawienie pozostawato wazne, lecz traktowano go jako
srodek do spotecznej reformy, ktéra w istocie miala za zadanie pozyskanie mas dla

Krolestwa Bozego. Patrzac z innej perspektywy stwierdzi¢ mozna, ze zbawienie

16 Tamze, s. 8-9, 26-27, 73, 130, 139-142.
17 Theology in America. The Major Protestant Voices from Puritanism to Neo-Orthodoxy, red. Sydney E. Ahlstrom, Indianapolis
1967, s. 74-75.

18 William R. Hutchison, The Modernist Impulse in American Protestantism, New York 1982.
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pojedynczej osoby stanowito wazny — ale jednak uboczny - produkt zaangazowania na

rzecz Krolestwa Bozego na ziemi.

Ewangelia spoleczna i pokrewne postaci protestantyzmu spotecznego wywarty
trwaly wptyw na oblicze chrzescijanstwa w USA. Przesadzily spoleczny aktywizm
jego znacznej, niefundamentalistycznej czg¢sci. Wplynely inspirujaco na wybitnych
dzialaczy 1 myslicieli protestanckich XX wieku. W literaturze przedmiotu wskazuje
sig, ze znalazly sie u podstaw ruchu tzw. praktycznego chrzescijanstwa (Swiatowy
Zwiazek Praktycznego Chrzescijanstwa)'®, globalny ruch ekumeniczny oraz
amerykanska lewice chrzescijanska, wsrod przedstawicieli ktorej byli: Reinhold 1

Richard Niebuhrowie, Paul Tillich i Martin Luther King jr.?°

19 Christofer Frey, Etyka protestantyzmu od Reformacji do czaséw wspétczesnych, Krakow 1991, s. 127.

20 Tadeusz J. Zielinski, Dogmatyczne watki teologii spotecznej Waltera Rauschenbuscha, art. cyt., s. 44.
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3. Ronald Sider jako etyk i dzialacz spoteczny

Ronald J. Sider — amerykanski teolog i spotecznik jest czlowiekiem o wybitnej
karierze jako pisarz, wyktadowca i chrzescijanski mysliciel. Jest autorem dwudziestu
ksigzek 1 wielu publikacji poruszajacych wazne dla calego $wiata tematy jak: pokoj i
wojna, bogactwa 1 ubostwo, uprzedzenie i1 roéwnos¢. Urodzit si¢ w Kanadzie
(Potudniowe Ontario) w rodzinie pastora mennonickiego (Brethren in Christ
Church).?* Ukonczyt studia licencjackic w zakresie historii na Uniwersytecie
Waterloo, magisterskie z teologii w Uniwersytecie Yale, gdzie tez odbyt studia
doktorskie 1 obronit doktorat z historii Reformacji na temat Andreasa Bodensteina von
Karlstadta, opublikowany w serii ksigzkowej pod redakcja prof. Heiko Obermana w
Tybindze. Po kilku latach od uzyskania stopnia doktorskiego dofaczyt do grona
wyktadowcdw Eastern Baptist Theological Seminary, gdzie od 1973 jest profesorem w

zakresie zwigzkow teologii 1 kulury (Professor of Theology and Culture).

W 1973 r. byl wspoétautorem Chicago Declaration on Evangelical Social
Concern, oswiadczenia podpisanego wraz z licznym gronem wybitnych etykow,
teologow 1 humanistow ewangelikalnych, uznawanego za przelom w mysleniu tego
srodowiska religijnego w sprawach spotecznych. Sygnatariuszami deklaracji byli obok
Sidera: John F. Alexander, Frank Gaebelein, Vernon Grounds, Nancy Hardesty, Carl
F. H. Henry, C. T. Mclinire, Bernard Ramm, Elton Trueblood, Foy Valentine, Leighton
Ford, Tom Skinner, Mark Hatfield i John Howard Yoder.?

21 Dane biograficzne R. Sidera pochodza z eseju jego autorstwa pt. My Pilgrimage zawartego w najgto$niejszej pracy Sidera pt.
Rich Christians in an Age of Hunger (wykorzystywane wydanie to: Downers Grove 1984), ss. 13-23. Wykorzystano réwniez jego
wyklad pt. Christian Scholarship... for What? wygloszony 27 IX 2001 r. na cyklicznie organizowanej konferencji w Calvin College
pt. Seminars in Christian Scholarship. Zrodto: www.calvin.edu — dostep 15 XI 2006 r. Nie udato si¢ ustali¢ daty urodzin Sidera. W
roku biezagcym ma on okoto 70 lat.
22 Chicago Declaration of Evangelical Social Concern:

As evangelical Christians committed to the Lord Jesus Christ and the full authority of the Word of God, we affirm that
God lays total claim upon the lives of his people. We cannot, therefore, separate our lives from the situation in which God has placed
us in the United States and the world.

We confess that we have not acknowledged the complete claim of God on our lives.

We acknowledge that God requires love. But we have not demonstrated the love of God to those suffering social abuses.
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Wraz z powstaniem w 1974 roku organizacji pn. Evangelicals for Social Action, ktorej
celem byta praktyczna implementacja wspomnianej Deklaracji Chicagowskiej, Sider
stat si¢ jej czotowym dziataczem, a w 1975 r. stanal na jej czele, peligc te funkcje do
dzi$. Drugim istotnym wydarzeniem w karierze Sidera, ktore przesadzito o jego
znaczacym spotecznym oddziatywaniu byto ukazanie si¢ w 1977 r. jego sztandarowe]
ksigzki pt. Rich Christians in an Age of Hunger. A Biblical Study, zawierajacej gtdéwne
tezy jego etyki spotecznej, dotyczacej zwlaszcza walki z szeroko pojetym ubostwem.
Do chwili obecnej praca ta zostata wydana w jezyku angielskim w naktadzie 400.000
egzemplarzy oraz w szeregu tlumaczen na jezyki obce. W nastepnych latach

ukazywaty si¢ kolejne publikacje ksigzkowe. Do najwazniejszych nalezy zaliczy¢:

Rich Christians in an Age of Hunger (1977)
Christ and Violence (1979)

We acknowledge that God requires justice. But we have not proclaimed or demonstrated his justice to an unjust American
society. Although the Lord calls us to defend the social and economic rights of the poor and oppressed, we have mostly remained
silent. We deplore the historic involvement of the church in America with racism and the conspicuous responsibility of the
evangelical community for perpetuating the personal attitudes and institutional structures that have divided the body of Christ along
color lines. Further, we have failed to condemn the exploitation of racism at home and abroad by our economic system.

We affirm that God abounds in mercy and that he forgives all who repent and turn from their sins. So we call our fellow
evangelical Christians to demonstrate repentance in a Christian discipleship that confronts the social and political injustice of our
nation.

We must attack the materialism of our culture and the maldistribution of the nation's wealth and services. We recognize that as a
nation we play a crucial role in the imbalance and injustice of international trade and development. Before God and a billion hungry
neighbors, we must rethink our values regarding our present standard of living and promote a more just acquisition and distribution
of the world's resources.

We acknowledge our Christian responsibilities of citizenship. Therefore, we must challenge the misplaced trust of the
nation in economic and military might - a proud trust that promotes a national pathology of war and violence which victimizes our
neighbors at home and abroad. We must resist the temptation to make the nation and its institutions objects of near-religious loyalty.

We acknowledge that we have encouraged men to prideful domination and women to irresponsible passivity. So we call
both men and women to mutual submission and active discipleship.

We proclaim no new gospel, but the Gospel of our Lord Jesus Christ who, through the power of the Holy Spirit, frees
people from sin so that they might praise God through works of righteousness.

By this declaration, we endorse no political ideology or party, but call our nation's leaders and people to that righteousness
which exalts a nation.

We make this declaration in the biblical hope that Christ is coming to consummate the Kingdom and we accept his claim
on our total discipleship until he comes.

November 25, 1973, Chicago, Illinois."
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Living More Simply (1980)

Cry Justice! (1980)

Evangelicals and Development. Toward a Theology of Social Change (1981)

Nuclear Holocaust and Christian Hope (1982)

Completely Pro-Life (1987)

Nonviolence. The Invincible Weapon? (1989)

Evangelism and the Social Action (1993)

One-sided Christianity? (1993)

Cup of Water, Bread of Life (1994)

Living Like Jesus (1999)

Just Generosity. A New Vision for Overcoming Poverty in America (1999)

Good News Good Works. A Theology for the Whole Gospel (2001)

Churches That Make a Difference (2002) z Philem Olson i Heidi Rolland Unruh
Scandal of The Evangelical Conscience. Why Are Christians Living Just Like The Rest
Of The World? (2005)

Toward An Evangelical Public Policy: Political Strategies For The Health Of The
Nations (2005) z Diane Knippers

W wiegkszosci spraw poswigconych kondycji ekonomicznej ludzkosci i
chrzescijanskiej odpowiedzialnos$ci za jej ksztatt prezentuje zwykle og6lnag sytuacje
gospodarczg na $wiecie, poréwnuje poziom bytu socjalnego ludzi na rdéznych
kontynentach oraz poddaje analizie poszczegdlne amerykanskie programy spoleczne,
gdzie wystawia ocen¢ wybranym aspektom polityki socjalnej USA. Prace Sidera nie sg
skierowane bezposrednio do politykow, lecz raczej do ich elektoratu, do srodowisk
ewangelikalnych 1 innych kregow chrzescijanskich. W przeciwienstwie do innych
spolecznych teoretykéw, Sider swobodnie zanurza swoj program przeciw ubostwie w
biblijnym jezyku i proroczych imperatywach, jednakze odmiennie od wielu innych
ewnagelikalistow, widzi nieodzowng rol¢ rzadu amerykanskiego w procesie
powstrzymania postepujacego ubdstwa na swiecie. Recepty Sidera pasujg do znanych
pogladow lewicowych szczegoblnie, gdy upiera si¢ przy tzw. ,,living wage" (minimum

socjalnym), gwarantowanym rzadowo, poprzez zapewnienie miejsc pracy 1
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dofinansowanie powszechnej opieki zdrowotnej. Promuje tez, z ogromng
stanowczos$cig, narodowy eksperyment tzw. ,school vouchers” (talondéw
edukacyjnych) przypadajacych na kazdego ucznia®, poleca takze oparcie dziatalnosci
socjalnej na aktywnosci lokalnych wspolnot (gmin, zboréw, parafii), pilnie podkresla
potrzebe przywrdcenia poczucia osobistej odpowiedzialnosci za ksztatt oraz rozwoj
rodziny. Jako jeden z niewielu ewangelikalistow zasiadt przy jednym stole z dwiema
stronami zar6wno z tzw. ,,Christian Coalition” (polityczng koalicjg konserwatywnego
chrzescijanstwa w Stanach Zjednoczonych — zwigzang z Partia Republikansky) z
prawicy i z tzw. ,,Call to Renewal” (koncepcja odnowy) z lewicy politycznej. Sider
wydaje si¢ wycigga¢ wnioski z ofert obu partii, angazujac przedstawicieli obu
stronnictw w realizacje projektow socjalnych proponowanych przez Srodowiska
zwigzane z Evangelicals for Social Action.?* Dzieki temu Ronal Sider jest postrzegany
bardziej jako prorok akcji spotecznej niz polityk, ale przez oparcie swych racji na
czym$ wigcej niz spodziewany zysk polityczny sprawia, Zze promowany przezen
pomyst na obecno$¢ chrzescijan w zyciu publicznym na wielu zwolennikow po obu
stronach podziatlu partyjnego w USA. Dla wielu chrzescijan ten na pozor nieco
wyczerpany pomyst chrzes$cijanskiego aktywizmu staje si¢ na nowo wiarygodny i
wrecz ekscytujacy. Dzieki jego poczynaniom szereg ewangelikalistow w Stanach
Zjednoczonych uwierzylo, ze wiernie zinterpretowana i ozywiona Pismem Swigtym

wizja moze dostarczy¢ motywacji dla dziatan na rzecz redukowania ubostwa.

Sider prezentuje zestaw szczegotowych propozycji dla polityki spoleczne;.
Sugeruje jednoczesnie, by problemy natury socjalnej rozwigzywano w partnerstwie
agend rzadowych i organizacji spoleczno-religijnych. Wywody prezentowane przez
niego na tamach licznych publikacji maja charakter podpowiedzi zaangazowanego
intelektualisty®, jednak jak pokazuje szereg zrealizowanych przezen inicjatyw, idee

Sidera prowadza do powaznych zmian. Jako przyklad tego rodzaju dzialan jest

23 Na temat tego rodzaju inicjatyw zob.: T. Good, J. Braden, The Great School Debate. Choice, Vouchers and Charters, Erlbaum
2000, passim.

24 Zob. biezace dane o tej organizacji: www.esa-online.org — dostep 15 XI 2006 r.

25 Zob. The Evangelical Scandal. Ron Sider Says the Movement is Riddled with Hypocrisy and That It’s Time for Serious Change.
Interview by Stan Guthrie, Christianity Today April 2005, ss. 70-73.
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program angazowania lokalnych zborow w usuwanie dzielnic biedy. Przeprowadzony
poczawszy od roku 1994 r. ze §rodkéw z grantu the Lilly Endowment pokazat, jak
wiele w tym zakresie uczyni¢ mogg kongregacje taczace swoj zapal religijny z

ST 26
wrazliwos$cia spoteczna.

Glos Sider’a, wcigz na nowo, wzywa do podjgcia wysitkdw w celu ograniczenia
ubdstwa w USA, poniewaz jego zdaniem, jest to nakaz biblijny. Z imponujaca
gruntownos$cig gtosi, iz Stary 1 Nowy Testament nakazujg wierzacym okazywacé
pomoc biednym, zaréwno za posrednictwem spolecznych jak réwniez prywatnych
dziatan, az ci stang si¢ produktywnymi czlonkami spoteczenstwa. Jest rzecznikiem
podniesienia dochodéw biednych ludzi ponad lini¢ ubdstwa przez powickszanie
podatku dochodowego najbogatszych. Ponadto jest za obnizeniem cen zZywnoS$ci oraz
zwigkszeniem minimalnego zarobku najubozszych. W tym celu przewiduje wsparcie
rodzin wychowujacych dzieci przez zagwarantowanie pracy bezrobotnym rodzicom,
zwroty lub odliczenia od podatku dochodowego oraz dofinansowanie powszechnej
opieki zdrowotnej. Jednakze zaréwno spoteczni konserwatysci jak 1 on widzg
niewystarczalno$¢ proponowanej opieki rzadowej, jesli wcigz u podstaw §wiadomosci
najubozszych srodowisk leza aspoteczne zachowania i spontaniczna sktonno$¢ do
nierozsadnych oraz ztych wyborow. Jako obserwator problemu, ktory dtugo mieszkat i
pracowal w sasiedztwie biedoty jednej z dzielnic Filadelfii, Sider z glebokim
przekonaniem odwotuje si¢ do przykltadow, w ktérych uczgszczanie do kosciota
polaczone bylo ze stluzbg spoleczng, gdzie konkretni ludzie kosciota zajmowali sig¢
pomocg potrzebujagcym nawet w bardzo dramatycznych okolicznos$ciach. Zachgcajac
tym samym wtladze stanowe, aby przy rozdzielaniu kontraktow w mysl przepisow o
dziatalnosci charytatywnej z 1996 r., traktowano w jednakowy sposob organizacje
pozarzadowe 1 stowarzyszenia religijne. Ta idea jest realizacje projektu federalnego

pn. Faith-Based Initiatives.?’

26 Christian Scholarship... for What?, art. cyt., s. 5.
27 Szerzej: A. J. Luchenitser, Casting Aside the Constitution. The Trend Toward Government Funding of Religious Social Service

Providers, 35 Clearinghouse Review 615, styczen — luty 2002, passim.
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W swych publikacjach Sider podkresla takze, i1z bez zaangazowania ludzi
wiary, rzagd USA jest bezradny wobec narastajacej biedy. Niczym prorok obnazajacy
grzechy narodu wzywa do zakofczenia skandalu rozpowszechniania ubdstwa w
najbogatszym narodzie na ziemi. Odnoszac si¢ przy tym do stéw modlitwy panskie;j:
.. ..przyjdz krolestwo twoje, jak w niebie tak i na ziemi...” daje praktyczne implikacje
ludziom wierzacym, by demonstrowali wlasnym zyciem wizj¢ Bozego Krélestwa na

ziemi, tym bardziej, iz posiadajg biblijny mandat do zaprowadzania sprawiedliwosci.

Ron Sider podnosi glos nadziei, wzywajac zwolennikéw takiej koncepcji, by
otoczyli troskg ubozszych, jak czynit to Jezus. Oprocz dramatycznego nawolywania
oferuje nowe, holistyczne podej$cie, w ktorym wierzacy ludzie mogg wspotpracowac z
rzagdem, mediami 1 biznesem, by uksztaltowa¢ wizje zmiany zar6wno

niesprawiedliwych spotecznych struktur jak i niewlasciwych osobistych wyborow.

Uzywajac przejmujacych historii, aby zaangazowaé serce i wole czytelnika,
udokumentowal fakty, by przekona¢ umyst. Przedstawil tez dostepny 1 wszechstronny
plan dzialan majacych na celu zmniejszenie ubdstwa w Stanach Zjednoczonych.
Proponowana reforma szkolnictwa, dofinansowanie stuzby zdrowia najubozszych oraz
programowa wspOtpraca migdzy administracja rzadowa 1 dzialalno$cig charytatywna
srodowisk religijnych daje chrzescijanom nowa okazj¢, by pomde pokonaé ubdstwo,
jako cze$¢ ich stuzby w imieniu Jezusa Chrystusa. W ten sposéb po przez troske o
biednych, sieroty, wdowy, wieznidow i bezdomng cze$¢ swiata w idei Sider’a znajduje

swoje urzeczywistnienie Wielkie Postannictwo Chrystusa.

Cho¢ wielokrotnie podejmowano juz Stanach Zjednoczonych probe
przeprowadzenia debat, zar6wno miedzy politycznymi jak tez religijnymi liberatami i
konserwatystami, Ron Sider odwazyl si¢ w nowy sposob wyrazi¢ to wazne pytanie o
role wiary 1 praktyki chrzeScijanskich zasad wobec socjalnego 1 moralnego
nieszczescia wynikajacego z ubdstwa w Ameryce. Dlatego jego propozycje
ogbélnonarodowych, spotecznych rozwigzan sa godne powaznych rozwazan, w

szczego6lnosci przez tych, ktorzy mienig si¢ nasladowcami Jezusa. Jesli biedni ludzie
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byli godni uwagi samego Jezusa, o ile bardziej powinni by¢ w kregu zainteresowan

Jego wspotczesnych nasladowcow?

3. Glowne watki etyki spolecznej Ronalda Sidera

3.1. Kondycja zyciowa Trzeciego Swiata

Etyka spotecznego zaangazowania autorstwa Ronalda Sidera opiera si¢ na
glebokiej analizie ekonomicznej dzisiejszego Swiata. Jej przejawem sg konstatacje

nastepujace.

Prawie miliard ludzi zyje w tak zwanym Trzecim Swiecie. W wiekszosci sa
obywatelami nierozwinigtych, zaréwno kapitalistycznych jak 1 komunistycznych
krajow. Oprécz rozrdznienia politycznego w grupie tych panstw istnieje takze podziat
ekonomiczny. Poczawszy od potrojenia cen ropy naftowej w 1973 r. zarysowat si¢
wyraznie podzial w Trzecim Swiecie na kraje o niskim i $rednim dochodzie na
osobq.28 W krajach o niskim dochodzie mniej niz jedna osoba na cztery potrafi czytac i
pisa¢. Umieralno$¢ noworodkéw jest dziesie¢ razy wyzsza niz w krajach rozwinigtych,
a ponadto dominuje wysoki przyrost naturalny. W krajach o $rednim dochodzie,
pomimo wzrostu gospodarczego ubodzy nie majg si¢ lepiej. Przyktadem moze by¢
Brazylia i Meksyk, gdzie w 1980 r. 40% populacji cierpiata z niedozywienia. W 1972
r. W Brazylii najbogatsi stanowili okoto 10% populacji i byli w posiadaniu 50%
catkowitego dochodu krajowego. Najbiedniejsi za$ stanowigcy 40% ludnosci kraju

posiadato tylko 7-10% dochodu.

Wobec powyzszego zdaniem Sidera wylania si¢ potrzeba ponownego
okreslenia ubdstwa®. We wczesniejszych okrasach $wiata ubdstwo dotykato cale
narody. Dzisiejsza zaawansowana metoda dystrybucji zywnos$ci sprawia, ze tylko

najbogatsi majg do niej nieograniczony dostep.

28 Ronald J. Sider, Rich Christians in an Age of Hunger, Inter-Varsity Press Downers Grove, Illinois, 1984. s. 17.
29 Tamze, s. 20.
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Ofiarami glodu sg przede wszystkim dzieci. W krajach rozwijajacych si¢ Y4
umiera przed pigtym rokiem zycia. Umieralno$¢ noworodkdéw jest dziesieé razy
wyzsza niz w krajach rozwinigtych. Miedzynarodowy Raport UNICEF stwierdza, ze w
1974 r. 210 milionéw dzieci ponizej pigtego roku zycia byto niedozywionych (t.j.
Jedno dziecko na kazdego obywatela USA)SO. Stwierdzono rowniez, ze niedozywienie

stanowi podstawowg przyczyne umieralnos¢ przed 5 rokiem zycia u 50-75% dzieci.

Gtod, ubostwo dotyka tylko biednych i bezsilnych. Bogaci wszystkich narodow
ignorujg ubdstwo, chociaz ono istnieje 1 powigksza swdj zasieg. Bieda oznacza:
analfabetyzm, niedostateczng opieke medyczng, choroby, niedorozwd; lub
uszkodzenia moézgu®'. Jednym z gltownych przejawdw ubdstwa jest wysoka
umieralno$¢ noworodkéw oraz nieodwracalne uszkodzenia moézgu (przynajmniej u
210 milionéw dzieci) powstate na skutek niedostatku biatka w pozywieniu®2. Badania
wykonane w Meksyku potwierdzity obnizenie IQ o 13 pkt u niedozywionych dzieci.

Niedozywienie skutkuje w milionach niedorozwinietych dzieci®.

TABELA: Umieralnos¢ noworodkow na 1000 zdrowych porodow

Szwecja 7

Australia 12
Stany Zjednoczone 13
Wielka Brytania 13
Republika Federalna Niemiec 19
Zwigzek Radziecki 36
Chile 38
Gwatemala 69
Egipt 90

Rwanda 127

30 Tamze, s. 20.
31 Tamze, S. 22.
32 Tamze, S. 22-24.
33 Tamze, S. 23.
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Indie 134

Malawi 142

Zrodto: Roger D. Hanson, Zagraniczna polityka USA i Trzeci Swiat: Agenda 1982%

Nikt nie jest w stanie stwierdzi¢ jak wiele dzieci dotknely nieodwracalne
zmiany w mdzgu spowodowane niewystarczajagcym poziomem protein w pozywieniu,
w okresie wczesnego dziecinstwa. Statystki jednak wskazuja, ze w 1974 roku byto 210

miliono6w niedozywionych dzieci, a w 1983 r. liczba ta szybko wzrastala.

Innym fundamentalnym problemem obok niedozywionych dzieci jest
galopujacy wzrost przyrostu naturalnego na swiecie, a w szczegolnosci w krajach o
wysokim stopniu biedy. Jeszcze niedawno, bo 1830 roku $wiat liczyl okoto jednego
miliarda ludzi. W ciggu nastepnych stu lat przybyt kolejny miliard (1930). Niespetna
30 lat pozniej jeszcze jeden miliard. Czwarty miliard przyrost w ciggu 15 lat (1975).
Oszacowano, iz w tym tempie $wiat osiggnie liczbg szeSciu miliardow okoto 2000

roku®,

TABELA: Lata potrzebne do wzrostu populacji na Swiecie o jeden miliard

Populacja Lata wzrostu Rok badan
Pierwszy miliard 10000 i wiecej 1830
Drugi miliard 100 1930
Trzeci miliard 30 1960
Czwarty miliard 15 1975
Piaty miliard 11 1986
Szosty miliard 9 1995

Zrodlo: Lester Brown: Dwudziesty dziewigty dzien™.

34 Roger D. Hanson, U. S. Foreign Policy and the Third World: Agenda 1982, New York 1982. s. 161-169.
35 Ronald J. Sider, Rich Christians..., dz. cyt., s. 24.
36 Lester Brown, The Twenty-Ninth Day, New York 1978, s. 74.
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Te 1 inne statystyki wywotaty niematy poptoch we wptywowych srodowiskach
krajow wysoko rozwini¢tych. W wielu gazetach, a migdzy innymi w New York Times i
Wall Street Journal ukazaty si¢ artykuly wyrazajace pesymistyczne, zdaniem
bogatych, prognozy przewidujace przyszto$¢ swiata. Jedna z nich, autorstwa Williama
Paddocka i Garretta Harbina apeluje: ,,.Swiat, ktory znamy prawdopodobnie zostanie
zrujnowany jeszcze przed rokiem 2000... tempo zdarzen zmierzajacych ku tej tragedii

jest tak wielkie, ze prawdopodobnie nie ma na to lekarstwa.”*’

Obok kryzysu zywnosci 1 eksplozji populacji na horyzoncie wylania si¢ kolejny
problem, ktory poglebia caty dylemat. Jak dlugo jeszcze naturalne zasoby globu
ziemskiego zniosg dynamicznie 1 agresywnie rozwijajacy si¢ przemyst Swiatowy?

Kiedy nastgpi wyczerpanie si¢ naturalnych potencjatow wegla, gazu i ropy?

W kontekscie tej dyskusji, gdzie reprezentanci elit przemystowych probuja
zbagatelizowa¢ problem, wielu podziela jednak zdanie stynnego $wiatowego
ekonomisty Roberta Heilbronera: ,,Ostatecznie, wobec wcigz rozwijajacej si¢
aktywnosci przemystowej istnieje granica mozliwosci eksploatacyjnych ziemi i to jest

powdd, by uwierzy¢, ze w bardzo szybkim tempie zblizamy si¢ do tej granicy*®.”

Nalezy, zatem odpowiedzie¢ na pytanie, jaka bedzie przyszio$¢ ziemi i jej
mieszkancow? Nikt nie jest w stanie przewidzie¢ z pewnoscig, co si¢ moze wydarzy¢
w nastopnych kilku dziesigcioleciach.*® Profesor Heilbroner wyliczal w tym
kontekscie nuklearny terroryzm, wojny 1 skrajng biede. Porownat $wiat do:
,ogromnego pociagu, gdzie niewielu pasazeréow, przewaznie z kapitalistycznych
krajow, jedzie w pierwszej klasie, w niewyobrazalnie komfortowych warunkach, w
poréwnaniu do ogromnej liczby ludzi umieszczonych w bydlecych wagonach niczym

w transporcie typowym dla hurtowego handlu bydtem.”*

37 William Paddock, Garrett Hardin, Call for Triage and Lifeboat Ethics, BFW Newsletter, July 1976, s. 5.
38 Robert L. Heilbroner, An Inquiry into Human Prospect, New York 1974, s. 47-48.

39 Ronald Sider, Rich Christians..., dz. cyt., s. 27-30.

40 Robert L. Heilbroner, dz. cyt., s. 39.
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Na podstawie obserwacji tak skrajnej nierdwnos$ci spolecznej nasuwa si¢
wniosek, iz skutkiem braku odpowiedzi na dzisiejszy problem ubdstwa mogg by¢
przyszte wojny, zamieszki, totalitaryzm, a nawet migdzynarodowy terroryzm

nuklearny; domagajace si¢ sprawiedliwego podziatu débr.

Poludniowoamerykanski  rzecznik tzw. opcji na rzecz ubogich,
rzymskokatolicki biskup Helder Camara napisal niegdys$ o szkodliwej mocy pienigdza:
,wJakze trudno jest by¢ bogatym i1 zachowaé nieskazitelng ludzkg wrazliwos$¢ i1
uprzejmos$C. Pienigdze sg tak szkodliwa rzecza, ze sg w stanie zamrozi¢ ludzkie rece,

. 41
oczy, usta 1 nawet serca...”

Podziat $wiata na pdinoc 1 potudnie ze wzgledu na Dochod Narodowy Brutto
(DNB) jest jednym z bardziej niebezpiecznych podzialdow. Polnoc na przykladzie:
dochodu narodowego na 1 mieszkanca, mocy nabywcze] pienigdza 1 realnego
przychodu, zuzycia energii, konsumpcji pozywienia stanowia w wigkszo$ci kraje
wysoko rozwinigte, gldéwnie Ameryka Pn., Europa, Japonia, Rosja. Natomiast

poludnie to reszta globu. Przepasé ta powicksza sie z kazdym rokiem®*.

TABELA: DNB na jedna osobe w 1981 (w dolarach amerykanskich)
Szwecja 14500
Stany Zjednoczone 12530
Japonia 9890
Brazylia 2214
Nigeria 873
Kenya 432
Indie 253
Bangladesh 144
Zrédto: John P. Lewis & Valeriana Kallab: Polityka zagraniczna USA i Trzeci
Swiat: Agenda 1 983"

41 Dom Helder Camara, Revolution through Peace, New York, 1971, s. 142
42 Ronald J. Sider, Rich Christians..., dz. cyt., s. 31-34.
43 John P. Lewis & Valeriana Kallab, U. S. Foreigen Policy and the Third World: Agenda 1983, New York 1983. 5.210-218
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Szczegdlnym przyktadem dysproporcji konsumpcji sg roznice wynikajace ze
spozycia zbdz. W krajach rozwinigtych notuje si¢ wysoki poziom spozycia zboz, lecz
statystyke te podnosi fakt, iz zboze to wchodzi w sklad paszy dla bydta, ktore
przeznaczone jest na produkcje migsa. R. Sider postrzega to jednoznacznie: ,,... z
powodu tego wysokiego poziomu spozycia mig¢sa bogata mniejszos¢ swiata pochtania
tak nierdwny udzial dostepnego na $wiecie pozywienia™*. Nieréwno$é podziatu

dostgpnego pozywienia mozna zaobserwowac na ponizszej tabelce.

TABELA: Spozycie zb6z w 1982-83
Catkowita | Catkowite | Spozycie Spozycie | Procentowe
liczba spozycie | zbozprzez | jako pasza | spozycie
ludnosci (w ludno$¢ (w | dla wierzat | zbdz przez
(w milionach | miln. ton) (w miln. zwierzeta.
milionach) ton) ton)
Swiat 4.436 1.485 948 537 36%
Zatozenia
centralnego 1.413 582 399 183 31%
planu
ekonomicznego
Kraje
nierozwinigte 2.248 475 400 75 16%
lub stabo
rozwijajace si¢
Kraje rozwinigte 775 428 149 279 65%
Departament Rolnictwa USA, wydziat badan ekonomicznych.
Zrodto: Raport Brada Karmena — analityka spozycia zboz. Lipiec1983%.

44 Ronald J. Sider, Rich Christians..., dz. cyt., s. 35.
45 Ronald J. Sider, Rich Christians..., dz. cyt., s. 34 - tabela 7.

25



Jak zaznacza Sider, jak na ironi¢, pojecie ubdstwa jest zagadnieniem bardzo
wzglednym. Jego definicja nie jest wcale zalezna od obiektywnego stanu rzeczy, lecz
od ogolnie przyjetej, w danym $rodowisku, normy posiadania. I tak np. Amerykanie
zarabiajacy rocznie do 40 tys. USD czuja si¢ na granicy ubostwa’®. Srodkiem
ksztaltujagcym owa $rodowiskowa norme¢ posiadania sg w duzej mierze reklamy
komercyjne. Wptyw reklamy jest swoistym kluczem nakrgcajacym spirale kultu
bogactwa. Glownym zadaniem reklam jest ,,wytworzenie pragnienia posiadania”
reklamowanych rzeczy i tworzenie iluzji, ze dobra materialne przynosza szczescie i
poczucie spetnienia’’. Wytworzone pragnienie posiadania wprowadza w stan ciaglej
gonitwy do wytyczonego celu, co w efekcie skutkuje skupieniem uwagi na sobie
samym, a potrzeby innych staja si¢ wowczas tak odlegle 1 marginalne, Zze s3

ignorowane lub traktowane z minimalnym zaangazowaniem.

Stany Zjednoczone sg jednym z najbogatszych krajow to jednak, jesli chodzi o
pomoc udzielang innym krajom, s3 na przedostatnim miejscu wsréd zachodnich

darczyncow. Przyktadem tego moze by¢ ponizsza tabelka.

TABELA: Oficjalna Ocena Postepu Wsparcia pochodzacego

z Krajow Rozwinietych i Uprzemyslowionych

Wskaznik procentowy w stosunku do Dochodu Narodowego Brutto (DNB) na rok

1981.

Holandia 1,08
Szwecja 0,83
Norwegia 0,82
Dania 0,73
Francja 0,71
Belgia 0,59
Austria 0,48

46 Tam:ze, s. 38.
47 Tamze, s. 38-40.
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Niemcy 0,46
Kanada 0,43
Wielka Brytania 0,43
Australia 0,41
Nowa Zelandia 0,29
Japonia 0,28
Finlandia 0,28
Szwajcaria 0,24
Stany Zjednoczone 0,20
Wiochy 0.19
Zrédto: World Developmnet Report 1982%°

Jednak nie tylko USA wyro6zniajg si¢ niskim poziomem wsparcia biedniejszych
krajow. Takze inne kraje zachodnie majac coraz wigkszy dochdd narodowy,
jednoczesnie daja coraz mniej™®.

Oprocz niewielkiego wsparcia ze strony krajow rozwinigtych pojawit si¢ inny
problem zwigzany z udzielaniem pomocy krajom rozwijajagcym si¢. Niejednokrotnie
udzielane pozyczki, jako forma pomocy, staty si¢ w efekcie powaznym obcigzeniem
gospodarki tych panstw. Czesto za pozorng pomocg w formie pozyczki kryt si¢ wlasny

interes bogatych krajow, a nie tych najbiedniejszych®.

W tym kontekscie zarysowuje si¢ ogromny kontrast pomigdzy wydatkami na
zbrojenia a pomoca dla biednych krajow™'. Bogate kraje tworzac pozory probuja
usprawiedliwia¢ ten stan rzeczy. W tym celu stosujag rozne metody i sposoby,
sprawiajac wrazenie angazowania ogromnego wysitku wobec wielokrotnie
przerastajgcego ich problemu. W tym celu propaguja rozmaite poglady. Dla przyktadu
przyjrzymy si¢ dwom z nich:

48 The World Bank. World Development Report 1982, New York 1982, 5.140-141.
49 Ronald J. Sider, Rich Christians..., dz. cyt., s. 43.

50 Tamze, s. 43-46.

51 Tamze, S. 46.
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Pierwszym jest tzw. etyka ,.todzi ratunkowej”. Poglad ten wyznaje, iz bogate
kraje sg jak t6dz ratunkowa plywajaca w morzu biedy 1 ma ograniczone mozliwosci
udzielenia pomocy. Takie udzielanie pomocy nie ma sensu, jest tylko odwlekaniem
nieuchronnej kleski glodu, a to tym bardziej, dlatego, ze biedne kraje nie potrafig
kontrolowa¢ swego duzego przyrostu naturalnego. Wiec lepiej pozwoli¢ im glodowac
juz teraz. Moze selekcja naturalna w postaci $mierci na skutek glodu stanie si¢
zwyklym hamulcem niekontrolowanego wzrostu populacji. Drugim jest zasada
zrOwnania poziomow dla celow ewangelizacji. Poglad ten zaktada, ze chrzescijanie
musza przyja¢ bogaty styl zycia, by dociera¢ z Ewangelia do bogatych tego $wiata.
Wszystko na podstawie ztudnej nadziei, ze, gdy bogaci si¢ nawrdcg wowczas otocza
opieka biednych. Jednak na podstawie obserwacji mozna stwierdzié, ze ta koncepcja
nie sprawdza sie>. Bogaci chrze$cijanie raczej maja niewielki wptyw na bogate
spoteczenstwa. Sami za$§ przyjmujac bogate standardy zycia, przestaja rozumieé

potrzeby biednych §rodowisk, ktore w efekcie staja si¢ im obce.

Jak wida¢ kondycja zyciowa Trzeciego Swiata jest wciaz w ziym stanie.
Dopodki ten problem bedzie przedmiotem tylko wielkich dyskusji politycznych,
poboznych zyczen koscielnych oraz wyrachowanych, a w efekcie bardzo skromnych
aktow mitosierdzia poszczegolnych chrzescijan, dopoty wskazniki statystyk skutkdéw
glodu beda btyskawicznie wzrasta¢, a pokodj §wiatowy znajdzie si¢ w powaznym

niebezpieczenstwie za sprawg globalnego terroryzmu.

3.2. Troska o bliznich — powro6t do wzorca Starego Testamentu

Ronald Sider zauwaza, ze obserwatorzy socjalnych uwarunkowan spotecznych
zbadali czynniki, ktére ksztattujg amerykanskie stosunki w sprawach zwigzanych z
rozwojem biednych narodow. Stwierdzili, iz religia nie odgrywa znaczacej roli w tej

kwestii. Okazalo si¢, iz ludzie z glgbokg wiarg sg mniej zainteresowani niesieniem

52 Tamze, s. 46-49.
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pomocy biednym anizeli ci z malg wiarg lub bez jakiegokolwiek religijnego

. . 53
zaangazowania .

To odkrycie ma zwigzek z komentarzem Marcina Lutra, ktéry niegdy$
powiedzial: ,jesli glosisz Ewangelic we wszystkich jej aspektach za wyjatkiem
zagadnien, ktore dotycza twojego osobistego czasu, wowczas nie glosisz Ewangelii w

og()le”54.

Skoro religijni ludzie nie wykazuja wystarczajacego zainteresowania losem
biednych sgsiadoéw, czy to znaczy — pyta Ronald Sider - Zze zatozenia ich religii nie
przewiduja relacji spolecznych? Przygladajac si¢ w tym kontekscie religiom
wywodzacym sie z nauki Pisma Swietego nalezy w opinii filadelfijskiego etyka

podda¢ weryfikacji biblijng perspektywe wobec biedy i posiadania.
,Jakie jest Boze nastawienie do biednych i ucisnionych?*®

Sider przypomina, ze w Starym testamencie pojawia si¢ kilka hebrajskich stow
jak: ani, anaw, ebyon i dal. Stowa ani i anaw w zasadzie posiadajg to samo znaczenie,
odnoszac si¢ do biednych — ubogich i uci$nionych, niesprawiedliwie doprowadzonych
do ubdstwa™. Ebyon definiuje zebraka blagajacego o milosierdzie. Dal okresla stabego
cztowieka doprowadzonego do ubostwa, niczym wie$niaka pozbawionego mozliwosci
polepszenia bytu®’. Prorocy wielokrotnie uzywali tych slow w swojej krytyce i
napomnieniu wobec naduzy¢ polegajacych na réznych formach wucisku lub

przyczynienia si¢ do zubozenia bliznich w Izraelu.

53 Ronald J. Sider, Rich Christians..., dz. cyt., s. 52

54 Przytoczono w czasopismie Post-American 1, nr 4, (lato 1972), s. 1.

55 Ronald J. Sider, Rich Christians..., dz. cyt., s. 53.

56 Grahard Kittel i Gerard Friedrich, Theological Dictionary of the New Testament, Grand Rapids, Mich Eerdmans 1968, tom 10,
poz. 6:888.

57 A. Gelin, The Poor of Yahweh, Collegville, Minn 1964, s.19-20.
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Probujac odpowiedzie¢ sobie na postawione powyzej pytanie nalezy zdaniem
R. Sidera postawi¢ kilka szczegdétowych pytan, ktore poprowadza nas do biblijnych
odpowiedzi, a tym samym ukazg stanowisko Boga wobec biednych: (1) Jaka troske o
ubogich wykazat Bog w przetomowych momentach historii, gdy zainterweniowat, by
objawi¢ samego siebie (szczegdlnie w historii Wyjscia Izraela z Egiptu, zniszczenia
Krolestw Izraela 1 Judy)? (2) W jakim sensie Bog identyfikuje si¢ z biednymi? (3) Jak
znaczacy jest fakt, ze Bog czesto decyduje si¢ dziata¢ przez ubogich i ucisnionych? (4)
Co ma na uwadze Biblia, gdy uczy, ze Bog niszczy bogatych, a wywyzsza biednych?
(5) Czy Bog nakazuje swoim ludziom szczegdlna troske o biednych?*® Na tak

postawione pytania R. Sider proponuje nastepujace odpowiedzi:

(1) W kluczowych momentach historii, gdy Bog demonstrowal swoje potezne
dziela w celu objawienia wlasnej natury i woli, czynil to réowniez, by wyswobodzi¢

biednych i uciSnionych.

W momencie, gdy powotywat Mojzesza, by ten wyprowadzit hebrajczykow z
Egiptu B6g wspomniat niedole swego ludu:
,» 1. Rzekl jeszcze Pan: Napatrzylem si¢ na niedolg ludu mojego w Egipcie i
styszatem krzyk ich z powodu naganiaczy jego; znam cierpienia jego.” (2

Moj. 3:7).

W okresie kazdego Swicta Pierwocin Plonéw Rolnych Izraelici mieli
obowigzek wspominania Bozego dzieta wyzwolenia z niewoli egipskiej. Zostato to
ustanowione jako nakaz dla wszystkich pokolen i zapisane w ksigdze Powtorzonego

Prawa:

»J. Potem odezwiesz si¢ 1 powiesz przed Panem, Bogiem twoim:
Zablakanym Aramejczykiem byl moj ojciec 1 zstapit do Egiptu, 1 przebywat
tam jako obcy przybysz w nielicznej garstce, lecz stal sie¢ tam wielkim,

poteznym 1 licznym narodem.

58 Tamze, s. 54.
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6. Lecz Egipcjanie Zle si¢ z nami obchodzili, uciskali nas 1 naktadali na nas
ciezka prace przymusows,

7. My za$§ wolaliSmy do Pana, Boga naszych ojcow, i Pan wystuchat
naszego glosu, 1 wejrzat na naszg udrgke 1 mozot oraz na nasz ucisk,

8. I wyprowadzit nas Pan z Egiptu r¢kag mozng 1 podniesionym ramieniem

wsrod wielkiej zgrozy, znakow i cudow,”. (5 Moj. 26:5-8)

Oczywistym jest tez fakt, ze ucisk 1 ubdstwo nie byly jedynym powodem postania
Mojzesza do Hebrajczykow 1 wyprowadzenia ich z Egiptu. Bég byt wierny swojej
obietnicy, ktora dat patriarchom Izraelitow: Abrahamowi, Izaakowi 1 Jakubowi.
Jednakze ta obietnica wcigz stata w konteks$cie ucisku 1 biedy w Egipcie:
7. 1 przyjme was za swdj lud, i bede wam Bogiem, 1 poznacie, zem Ja, Pan,
Bogiem waszym, ktory was uwalnia od ci¢zarow nalozonych przez
Egipcjan.
8. I wprowadzg¢ was do ziemi, ktéra przysigglem da¢ Abrahamowi,

Izaakowi i Jakubowi. Dam wam ja w dziedzictwo, Ja, Pan. (2 Moj. 6:7-8)

Bog Jahwe jest Bogiem, ktoéry wyzwala z niewoli i opresji. Ta prawda

wielokrotnie pojawia si¢ na kartach Starego Testamentu.

Ronald Sider wskazuje, ze w Kosciele bardzo czgsto koncentrujemy nasza
uwage na tym, iz Bog dokonat wyboru Narodu Izraela zgodnie z obietnicg dang
Abrahamowi w celu blogostawienstwa catego $wiata, lecz nie dostrzegamy, ze
odbywato si¢ to w konteks$cie wyzwolenia z ucisku 1 opresji, by nies¢ wyzwolenie
innym. Boég daje siebie pozna¢ jako Tego, ktory wyzwala 1 wspiera uci$nionych. W
dalszej historii Izracla wcigz pojawiat si¢ ten sam watek Bozej troski o biednych i
ucisnionych. W czasach, gdy Izrael byl podzielony na dwa panstwa: popoinocne o
nazwie Izrael oraz potudniowe zwane Juda, troska o biednych wyrazata si¢ bardzie; w
napomnieniu do Izraelitow, ktorzy zapomnieli o niedoli swoich przodkéw 1 o
przykazaniu, by nie uciska¢ wdowy 1 sieroty oraz obcego przybysza (2 Moj. 22:21-

22), sami zaczeli ciemiezy¢ 1 wyzyskiwac wlasnych rodakow:
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,»,0. Tak mowi Pan: Z powodu trzech zbrodni Izraela i z powodu czterech
nie cofn¢ tego, poniewaz sprzedaja za pienigdze sprawiedliwego, a
ubogiego za par¢ sandatow.

7. Depcza w prochu ziemi glowy biednych i1 naginaja prawo ubogich; syn i
ojciec chodza do jednej dziewki, plugawiac moje §wigte imi¢.” (Amos. 2:6-

7)

Utrzymujacy si¢ przez dlugi okres, mimo wielu upomnien prorockich, proceder
wyzysku biednych stat si¢ jednym z powoddéw, dla ktérych Boég postanowit ukaraé
sw0j nardd 1 ponownie ich poddac opresji, uciskowi 1 niewoli.

21. Jakaz nierzadnicag stalo si¢ to miasto wierne, niegdy$ petne
praworzadnosci, sprawiedliwo$¢ w nim mieszkata, a teraz mordercy!

22. Twoje srebro obrécito si¢ w zuzel, twoje wino zmieszane z wodg.

23. Twoi przewodnicy sg buntownikami 1 wspolnikami ztodziei, wszyscy
lubig tapowki i gonig za darami, nie wymierzaja sprawiedliwosci sierocie, a
sprawa wdow nie dochodzi przed nich.

24. Dlatego tak mowi Pan Zastepow, Mocarz Izraela: Biada! Ulze¢ sobie na
moich nieprzyjaciotach i pomszcze si¢ na moich wrogach!

25. 1 zwrdce swoja reke przeciwko tobie, 1 wytopie w tyglu twdj zuzel, i
usung wszystkie twoje przymieszki.

26. 1 przywroce ci twoich sgdziow jak niegdys, 1 twoich radcow jak na
poczatku. Potem nazywac ci¢ beda grodem sprawiedliwo$ci, miastem

wiernym.(lzaj.1:21-26).

Katastrofa narodowej destrukcji 1 niewola odstaniaja Boga exodusu, wciaz
zaangazowanego w poprawe¢ bytu, ktéremu los ani wotanie uciskanych biedakow nie

F:] obothne59.

(2) Bog identyfikuje si¢ z biednymi nie tylko na kartach historii, lecz wciaz

utozsamia si¢ ze stabymi i pozbawionymi Srodkow do zycia ludzmi®,

59 Tamze, s. 59.
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Ronald Sider wskazuje, ze bardzo trafnie wyraza to Salomon w jednej z

. o 61,
przypowiesci

»31. Kto gnebi nedzarza, 1zy jego Stworce; lecz czci go ten, kto lituje si¢

nad biednym.” (Przyp. 14:31)

Boég staje si¢ nadzieja dla wszystkich pokrzywdzonych, uciskanych 1
zubozonych. Stabi i niezaradni maja w Nim schronienie. Juz sama modlitwa, jako
wolanie o pomoc pozwala, ubogiemu zaczerpng¢ sily do podtrzymania nadziei w
oczekiwaniu na spetnienie obietnicy. Anna matka proroka Samuela wzniosta niegdy$
modlitwe pochwalng po tym, jak Bog odpowiedziat na jej prosbe i podniodst ja z
niedoli. Slowa Anny tchng nadzieja, rysuja w wyobrazni czlowieka obraz Boga
panujacego nad wszystkim, co oprocz nadziei daje tez poczucie bezpieczenstwa:

,»2. Nikt nie jest tak §wiety, jak Pan, Gdyz nie ma nikogo oprécz ciebie,
Nikt takg skalg jak nasz Bog.

3. Nie mowcie ustawicznie wynios$le, Niech nie wychodzi zuchwalstwo z
ust waszych, Gdyz Pan jest Bogiem, ktory wszystko wie, Bogiem, ktory
wazy uczynki.

4. Luk bohateréw bedzie zlamany, Lecz ci, ktorzy si¢ potkna, opasza si¢
moca.

5. Syci wynajmujg si¢ za kawatek chleba, A glodni przestaja gtodowac,
Nieplodna rodzi siedemkro¢, A ta, ktora ma wiele dzieci, wiednie.

6. Pan zadaje $mier¢, ale 1 przywraca do zycia, Straca do krainy umartych,
ale i wyprowadza,

7. Pan zuboza, ale 1 wzbogaca, Poniza, ale 1 wywyzsza.

8. Wywodzi z prochu biedaka, Podnosi ze $mietniska ubogiego, Aby go
posadzi¢ z dostojnikami, Przyzna¢ mu krzesto zaszczytne, Albowiem do

Pana nalezg shupy ziemi, On na nich potozyt l1ad staty. (1 Sam. 2:2-8)

60 Tamze, s. 61-62.
61 Tamze, s. 61.
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(3) Bozy wybor, by dziala¢ przez ubogich jest pewnego rodzaju strategia Jego

postgpowania62.

Bog wybierajac naréd upodobat sobie niewolnikéw w Egipcie. Analogicznie,
gdy powotywat wezesny Kosciot, wiekszos¢ jego cztonkow byta niezamoznymi lub
zupehie biednymi ludZzmi. Wreszcie, gdy sam postanowit sta¢ si¢ cialem przyjat
postac stugi, stajac si¢ biednym Galilejczykiem:

,»1. Lecz wypart si¢ samego siebie, przyjal posta¢ shugi i stal si¢ podobny
ludziom; a okazawszy si¢ z postawy cztowiekiem,
8. Unizyl samego siebie 1 byl postuszny az do $mierci, 1 to do $mierci

krzyzowej.” (Filip. 2:7-8)

Jak podsumowuje Ronald Sider te trzy wymienione fakty s3g znaczacym
dowodem na to, ze Bog darzy szczeg6lng troska biednych i pokrzywdzonych. Cho¢
mogltby wybrac silny 1 sprawny nardd, wybrat jednak niewolnikow, stabych, odartych
z nadziei oraz pozbawionych sily i woli do samostanowienia®. Dokonal takiego
wyboru, aby uczyni¢ z nich instrument objawienia Bozego zbawienia dla wszystkich
ludzi. Doskonatg ilustracjg tej tezy jest historia Gedeona, cztowieka z najbiedniejszego
rodu powotlanego do wyzwolenia Izraelitow z okupacji Midjanskie;j:

»14. Wtedy Pan zwrocit si¢ do niego i rzekt: IdZ w tej mocy twojej 1 wybaw
Izraela z reki Midianczykow. Przeciez to Ja ci¢ wysytam.

15. On za$ rzekt do niego: Za pozwoleniem, Panie méj! Czym wybawig
Izraela? Oto mdj réd jest najbiedniejszy wsrod Manassesytow, ja sam za$

najmtodszy w domu mego ojca.” (S¢dz. 6:14-15)

Boég powoluje takze bogatych do wykonania Jego dzieta. W mys$l nauki
biblijnej, to przeciez sam Bog jest tez inicjatorem majatku bogatych. Zatem powotujac

ich do zadania niejako korzysta ze swego. Jednakze najwazniejsze zadania pozostawia

62 Tamze, S. 62.
63 Tamze, s. 62-63.
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wybranym sposrdd najbiedniejszych. To jest zasadnicza rdoznica w stosunku do
naszego sposobu dziatania. Wyzwania, przed ktorymi Bog stawia ubogich wybrancow
zawsze przekraczaja ich mozliwosci, a jednoczes$nie sg to zagadnienia kluczowe jak
wyzwolenie spod okupacji w przepadku Gedeona, czy tez zbawienie od grzechéw i
wiecznego potepienia przez $mier¢ skromnego Galilejczyka. Tego typu strategia jest
charakterystyczna dla natury Boga Jahwe:

»27. Ale to, co u swiata ghupiego, wybral Bog, aby zawstydzi¢ madrych, i

to, co u $wiata stabego, wybrat Bog, aby zawstydzi¢ to, co mocne,

28. | to, co jest niskiego rodu u swiata i co wzgardzone, wybral Bog, w

ogole to, co jest niczym, aby to, co jest czyms, unicestwic,

29. Aby zaden cztowiek nie chelpit si¢ przed obliczem Bozym.” (1 Kor.

1:27-29)

(4) Bog czesto grozi bogatym, gdyz powodem jest ich zla postawa wobec biednych

wyrazona w aktywnym wyzysku albo w calkowitej 0b0je;tn0§ci64.

Biblia odkrywa mechanizm bogactwa, ktory polega na tym, ze bogaci si¢
bogaca poprzez opresje i ucisk biednych. Przez prorokow Bog zapowiedzial odptate za
wyzysk 1 grabiez:

»25. Wasze winy obalily ten porzadek, a wasze grzechy pozbawily was
dobrego,

26. Gdyz w moim ludzie sa bezbozni, ktérzy rozstawiaja sieci jak
ptasznicy, zastawiajg zgubne sidla, aby tapac¢ ludzi.

27. Jak klatka pelna jest ptakow, tak ich domy pelne sa zrabowanego
mienia; dlatego stali si¢ mozni 1 bogaci,

28. Sa otyli 1 opasli, przekroczyli nawet miarg ztego; nie dbajg o prawo o
sprawg sieroty, aby si¢ jej dobrze wiodto, nie bronig prawa ubogich.

29. Czy za to nie mam ich kara¢? - mowi Pan. Czy na takim narodzie nie

mam si¢ m$ci¢?” (Jer. 5:25-29)

64 Tamze, s. 64-69.
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Czy bogactwo jest zte samo w sobie? Czy bogaci beda sadzeni z powodu tego,
co posiadajg? Bog nie twierdzi, ze bogactwo jest zle, gdyz sam go udziela ludziom.
Nie grozi tez bogatym z powodu samego posiadania. On zapowiada sad ze wzgledu na
to, co bogaci robig ze swoim majatkiem i co on robi z nimi. Jest co$ takiego w
bogactwie, ze nie pozostawia ono czlowieka neutralnym. Ono zmienia sposéb

postrzegania $wiata wokot 1 najczesciej na gorszy.

Biblijne wyjasnienie zniszczenia Sodomy prowadzi nas do innego spojrzenia na
te przerazajacg prawde. Gdy zapytamy przecigtnego chrze$cijanina: jaki byl powod
zniszczenia Sodomy? Uslyszymy zapewne o zboczeniach i1 perwersji seksualne;j.
Jednak jest jeszcze inne oblicze tej historii, ktore ukazuje nam nauka biblijna. Prorok
Ezechiel przekonuje nas, ze powodem zniszczenia Sodomy, obok grzechow
seksualnych, byto permanentne odmawianie udzielania pomocy biednym:

,»49. Oto wing Sodomy, twojej siostry, byto to: wzbita si¢ w pyche, miata
dostatek chleba i beztroski spokdj wraz ze swoimi corkami, lecz nie
wspomagata ubogiego 1 biednego.

50. Byly wynioste 1 popehlialy obrzydliwosci przed obliczem moim,
dlatego usunatem je, jak widziatas.” (Ezech. 16:49-50)

Whylania si¢ z tego przerazajaca prawda, iz Bog Biblii szykuje straszliwy gniew
wobec bogatych. Nie, dlatego, ze ich nie kocha. Lecz z powodu regularnego uciskania

biednych lub zaniedbywania ich potrzeb.

(5) Bog nakazuje swoim ludziom szczego6lng troske o biednych.

Jako ze Bog troszczy si¢ tak bardzo o ubogich, jest to zaledwie zdumiewajace,
ze chce, aby Jego ludzi czynili to samo®. Jednakowa sprawiedliwos¢ wobec biednych
w sadzie jest stalg troskg zawarta w Pismach; przykazaniach, Psalmach i u prorokow:

Przykazanie:

65 Tamze, s. 69-78
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,0. Nie wptywaj na wyrok, jaki si¢ nalezy ubogiemu, ktory si¢ zwraca do
ciebie w swojej sprawie.” (2 Moj. 23:6)

Psalm:
,»1. Salomonowy. Boze! Daj krolowi prawa swoje I sprawiedliwos$¢ swoja
synowi krolewskiemu,
2. Aby sadzit lud twdj sprawiedliwie, A ubogich twoich wedle prawa!
3. Niech gory przyniosa ludowi pokoj, A pagorki sprawiedliwosc!
4. Niechaj sadzi ubogich ludu, wybawi biednych, Ale niech zdepcze
ciemig¢zyciela.” (Ps. 72:1-4)

Prorok:
,11. Poniewaz pobieracie dzierzawne od biednego 1 bierzecie od niego
daning zboza, to chociaz budujecie domy z ciosanego kamienia, nie
bedziecie w nich mieszkac, a chociaz zasadziliscie rozkoszne winnice, wina
z nich pi¢ nie bedziecie.
12. Bo wiem, ze liczne s3 wasze zbrodnie i wielkie wasze grzechy.
Gnebicie niewinnego, bierzecie tapowki, a prawo ubogich obalacie w

bramie.” (Amos. 5:11-12)

Boza troska oraz uyjmowanie si¢ za ubogimi 1 pokrzywdzonymi sg zarysowane
w Pi$mie tak samo wyraznie jak np. zmartwychwstanie Chrystusa. Wiara w nauczanie
dotyczace troski o ubogich i niesienia pomocy potrzebujacym jest takim samym

testem ortodoksji jak wiara w zmartwychwstanie °°.

Powyzsze prowadzi Ronalda Sidera do konstatacji, iz Bog ustanowit reguty
ekonomiczne, ktore powinny by¢ respektowane w tonie jego ludu. ,,Odkryjemy w
PiSmie, ze Bog stworzyl mechanizmy i struktury by zapobiec wielkiej ekonomicznej

5967

nieréwnosci wsrdd swoich ludzi””'. Wprowadzit tzw. Rok Jubileuszowy, ktéry opiera

si¢ na zasadzie, 1z co 50 lat ziemia w Izraelu ma wroci¢ do swych pierwotnych

66 Tamze, s. 77.
67 Tamze, s. 79.
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wlascicieli. Zastrzegl, aby wszelkie transakcje kupna i sprzedazy odbywaty si¢ w
uczciwosei®.
10. Poswigcicie pigcdziesigty rok i obwolacie w ziemi wolno$¢ dla
wszystkich jej mieszkancow. Bedzie to dla was rok jubileuszowy. Wrocicie
kazdy do dawnej swojej wlasnos$ci 1 wrécicie kazdy do swojej rodziny.
14. A kiedy bedziecie sprzedawa¢ co$ swemu blizniemu lub co$ kupowac
od swego blizniego, niechaj nikt nie oszukuje swego brata. (3 Moj. 25:10 1

14).

Jak przypomina Sider, Bog ustanowil zabezpieczenie przed zubozeniem czlondow
rodziny w formie mozliwosci a za razem koniecznos$ci wykupu majatku przez
krewnych, ktory zostal zajety jako zastaw dhugu:
24. W catym kraju, ktory jest w waszym posiadaniu, ustanowicie dla ziemi
prawo wykupu:
25. Gdy zubozeje twoj brat i sprzeda co$ ze swojej posiadtosci, wtedy
wystapi jako wykupiciel jego najblizszy krewny 1 wykupi to, co sprzedat
jego brat.
26. A jesli kto nie bedzie mial wykupiciela, lecz potem sta¢ go bedzie 1
znajdzie dosy¢ na swdj wykup,
27. To odliczy lata od swojej sprzedazy 1 zwrodci reszt¢ temu, komu
sprzedat, i powrdci do swojej posiadtosci.
28. Jezeli jednak nie znajdzie dosy¢, aby mogh zwrocic¢ to, co sprzedat,
pozostanie w reku nabywcy az do roku jubileuszowego. Ale w roku
jubileuszowym zostanie zwolniona i on wrdci do swojej posiadtosci. 3 Mo;.

25:24-28

W konsekwencji roku jubileuszowego Bog wprowadzit takze rok sabatowy dla
uprawy ziemi, jako prawo bezwarunkowego dostepu do jej dobr dla najubozszych i

zwierzat polnych®.

68 Tamze, s. 80-81.
69 Tamze, s. 82-83.
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,»10. Przez szes¢ lat obsiewac bedziesz ziemi¢ swoja 1 zbierac jej plony,

11. W siodmym za$§ zostawisz ja odlogiem 1 nie uprawisz jej, niech
pozywig si¢ z niej ubodzy twego ludu, a tym, co pozostanie po nich, niech
pozywia si¢ zwierzeta polne; tak tez postapisz z twojg winnicg i z twoim

ogrodem oliwnym.” (2 Moj. 23:10-11)

Lektura Biblii pokazuje zdaniem Sidera, ze Boski prawodawca uregulowat
kwestuje zadtuzenia, by z tego tytutu nie doprowadza¢ braci do ubdstwa'”. Byta to
zasada stata niezalezna od upodoban czy samopoczucia wierzycieli, naktadajaca nawet
konieczno$¢ zmiany nastawienia serca tak, aby akt zwolnienia blizniego z zadluzenia
odbywal si¢ w atmosferze przychylnosci 1 dobrej woli. Wszystko po to, by uchroni¢
swoj lud przed ubdstwem:

,» 1. Po uplywie siedmiu lat zarzadzisz umorzenie dlugow.

2. Taki za$ jest sposob umorzenia dlugoéw: Kazdy wierzyciel umorzy
pozyczke, ktorej udzielit blizniemu, nie bedzie jej $ciggal od swego
blizniego 1 brata, gdyz obwotano umorzenie dlugow na czes¢ Pana.” (5
Moj. 15:1-2)

,»9. Strzez sig, aby nie powstala w twoim sercu niegodziwa mysl: Zbliza si¢
siodmy rok, rok umorzenia dlugéow, 1 aby$ nie patrzyl nieprzychylnie na
twego ubogiego brata 1 nic mu nie dal. On bedzie wzywal przeciwko tobie
Pana i grzech bedzie cigzyt na tobie.

10. Ochotnie bedziesz mu dawal. a serce twoje nie bedzie smutne, ze mu
dajesz, za to bowiem blogostawi¢ ci bedzie Pan, Bog twoj, w kazdym

twoim uczynku i w kazdym twoim przedsigwzieciu.” (5 Moj. 15:9-10)

Teokratyczne prawodawstwo wykluczylo mozliwos$¢ udzielania komercyjnych
(na procent) pozyczek pienigdzy braciom, uznajac je za przestepstwo. W imi¢

przykazania mitosci blizniego jak siebie samego odwotat si¢ do empatii czlowieka, by

70 Tamze, s. 83-84.

39



ten jako pozyczajacy kierowat si¢ raczej dobrem tego, ktoremu pozycza, a nie
wyrachowanym podliczaniem swego zysku*:

,»25. Jezeli pozyczysz pienigdzy komus$ z ludu mojego, ubogiemu, ktory jest

u ciebie, nie postepuj z nim jak lichwiarz; nie $ciggajcie od niego odsetek.

26. Jezeli wezmiesz w zastaw plaszcz twego blizniego, zwrdcisz mu go

przed zachodem stonca,” (2 Moj. 22:25-26)

Wedle opinii Sidera wydaje si¢, ze wszechmogacy Bog, ktory w mocy swojej
jednych darzy taska zdrowia, powodzenia 1 bogactwa, a drugim naklada ci¢zar
cierpienia i niedostatku, mégiby sam zatroszczy¢ si¢ o potrzebujacych. Jednak oddaje
te dziedzing w rece ludzi, czynigc ich tym samy wspélpracownikami oraz

nasladowcami jego mitosierdzia i sprawiedliwosci.

Z tej starotestamentowej nauki tchnie zdaniem filadelfijskiego etyka
wspolczesne zastosowanie: chodzi oczywiscie o odkrycie 1 wprowadzenie w czyn
ponadczasowych zasad, a nie samo tylko kopiowanie przepisow zydowskiego Prawa

do wspotczesnej cywilizacji.

3.3. Jezus i wezwanie do renesansu troski o blizniego jako kryterium Jego

nasladowania

Boze wecielenie w Chrystusie Jezusie stalo si¢ w percepcji Ronalda Sidera
kolejnym wyrazem troski stwércy o ucisnionych, biednych i1 pozbawionych §rodkéw
do godnego bytu. W Jezusie z Nazaretu Bog realizowal swojg misje bltogostawienstwa
wszystkich ludzi. Wilasciwie w zakresie tej misji nie znajdowato si¢ jedynie
wyzwolenie czlowieka w aspekcie duchowym, z grzechu niemoralnosci, lecz
uwolnienie to obejmowato takze aspekt spoteczny i dotyczyto grzechow na poziomie

relacji z bliznimi. Gdy Jezus rozpoczynal swoja stuzbe wyrazil bardzo klarownie

71 Tamze, s. 84-86.
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swojg misje powolujac si¢ na proroctwo Izajasza, co wywotato oburzenie stuchaczy,
gdyz oznajmil, ze w tamtej chwili spetnity sic te stowa’?:
,»18. Duch Panski nade mng, przeto namascit mnie, abym zwiastowat
ubogim dobra nowing, postal mnie, abym ogtlosit jehcom wyzwolenie, a
slepym przejrzenie, abym ucisnionych wypuscit na wolnos¢,
19. Abym zwiastowat mitosciwy rok Pana.(...)
21. Zaczat tedy moéwi¢ do nich: Dzi§ wypehnito si¢ to Pismo w uszach

waszych.” (Luk. 4:18-21)

Jezus nie tylko sam realizowat swoje postannictwo, ale uczyt go takze swoich
ucznidow zarowno w formie wyrazanego werbalnie poselstwa, jak tez 1 osobistego
przyktadu. Posrdéd wielu nauk Chrystusa znamienng jest Przypowies¢ o mitosiernym
Samarytaninie (Luk.10:29-37) oraz Nowe Przykazanie (Jan. 13:34), ktore ma
szczegblne znaczenie zwlaszcza w kontekscie odwiecznej troski Boga o ucisnionych i
potrzebujacych. Nowoscia owego przykazania byl punkt odniesienia, gdzie w
dotychczasowym przykazaniu mitosci blizniego uwaga skoncentrowana byla na sobie
samym ,, ...jak siebie samego...” (IIl Mojz. 19:18), tym razem Jezus stawia siebie jako
przyktad mitosci 1 wzér do nasladowania:

»34. Nowe przykazanie daj¢ wam, abyScie si¢ wzajemnie mitowali, jak Ja

was umitowalem; abyscie si¢ 1 wy wzajemnie mitowali.” (Jan. 13:34)

Chociaz przykazanie bylo nowe wywodzito si¢ jednak ze starej nauki zakonu i
prorokéw, co w szerokim aspekcie misji Jezusa bylo takze przedmiotem Jego troski,
aby je wypei¢. Jezus kontynuowat pierwotne starania Boga o zmiang¢ losu biednych,
a czynit to wszystko w zakresie Starego Prawa. Z jednej strony swoimi czynami
pokazywal uczniom wcielonego Boga Jahwe, ktory wcigz realizuje dzieto swego
mitosierdzia dla uci$nionych, z drugiej za$ prezentowat przyklad zastosowania Bozych

przykazan na drodze niesienia pomocy potrzebujqcym73:

72 Tamze, s. 59.
73 Tamze, s. 60.
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»21. W tej godzinie uleczyt wielu od choroéb 1 cierpien, 1 duchow ztych, a
wielu §lepych obdarzyl wzrokiem.

22. I odpowiadajac, rzekt im: IdZcie i oznajmijcie Janowi, co$cie widzieli 1
styszeli: Slepi odzyskuja wzrok, chromi chodza, tredowaci zostaja
oczyszczeni, a ghusi stysza, umarli sg wskrzeszani, ubogim opowiadana jest

ewangelia.” (Luk. 7:21-22; zobacz takze: 1zaj. 35:5; 61:1)

Jak wywodzi Sider uczniowie otrzymali od Jezusa teoretyczng nauke 1 mieli
okazj¢ widzie¢ jej zastosowanie. Jego zdaniem warto zatem przyjrze¢ si¢ pierwszemu
wiekowi Kos$ciota, aby dostrzec tam zastosowanie nauki Starego Testamentu przez
owczesnych chrze$cijan. Jezus kroczyl przez Galilee 1 inne krainy Izraela gloszac
nadejScie Krolestwa Bozego. Ekonomiczne relacie w nowej spolecznosci
nasladowcow Chrystusa byty przekonywujacym 1 pelnym mocy znakiem

potwierdzajacym to godne respektu zwiastowanie’™.

Prorocy  Starego  Testamentu  zapowiadali  wielokrotnie  nadejScie
niszczycielskiej reki sadu Bozego nad Izraeclem za odstepstwo narodu i wyzysk
ubogich. Jednakze prorokowali rowniez pojawienie si¢ czasu nadziei w mesjanskim
krélestwie. Gdzie Bog zaprowadzi sprawiedliwos¢, podniesie ucisnionych, wyzwoli
zwigzanych 1 wniesie swo0j pokoj. Uczyni to wszystko przez swego stuge, potomka
Dawida:

4. Lecz wedlug sprawiedliwosci bedzie sadzit biednych i wedhug
stusznosci rozstrzygat sprawy ubogich na ziemi. R6zga swoich ust bedzie
chlostat zuchwalca, a tchnieniem swoich warg zabije bezboznika.” (I1zaj.

11:4; zobacz takze: 1zaj. 9:6-7; Jer.23:5; Oz. 2:18-20)

Chrystus stworzyl z ucznidow wspolnote, ktora miata dba¢ o siebie nawzajem i

dzieli¢ si¢ potencjalem swoich dobr. Nie zapominali takze o ubogich spoza swego

kregu — mieli wspolna sakiewke, z ktorej udzielano rowniez takim ludziom™.

74 Tamze, s. 86.
75 Tamze, s. 86-88.
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Pierwszy zbor w Jerozolimie opisany w Dziejach Apostolskich jest przykladem
wspolnoty dobr, jaka dzielili miedzy sobg wierzacy. Wzajemna mito$¢ wyrazana przez
troske o biedniejszych 1 potrzebujacych przyczyniata si¢ do skutecznego

rozpowszechnienia Ewangelii.

Co bylo istotg tych relacji ekonomicznych? ,,Jesli potrzeba okazywala si¢ zbyt
wielka jak na posiadane w danej chwili rezerwy srodkow pienieznych, sprzedawali
posiadtosci. Po prostu dawali, dopoki potrzeby nie zostaly zaspokojone. To wiasnie
potrzeby siostry 1 brata, a nie prawa do wlasnos$ci lub zabezpieczenie finansowe na

przysztos¢, byly decydujacym bodzcem'®.

Wrazliwo$§¢ na potrzeby biednych nie byla jedynie domeng zboru
jerozolimskiego. Zasada wspolnoty pierwszych chrzescijan byla powszechna we
wszystkich 6wczesnych zborach. Pomoc, jaka wierzacy okazywali sobie nawzajem
wykraczala czgsto daleko poza granice ich lokalnej spotecznosci. Poswigcenie, ktore
wykazywali w tym bylo przeogromne. Przykladem moze by¢ historia pomocy

gtodujacym braciom w Judei, a w szczeg6lnosci w Jerozolimie:

,»28. I powstal jeden z nich, imieniem Agabus, 1 przepowiedzial, natchniony
przez Ducha, Ze nastanie glod wielki na calym $wiecie; nastal on tez za
Klaudiusza.

29. Woéwezas uczniowie postanowili postaé, kazdy wedlug mozliwosci,
dorazng pomoc braciom, ktorzy mieszkali w Judei;

30. Co tez uczynili, przestawszy ja starszym przez Barnabg¢ i1 Saula.” (Dz.

Ap. 11:28-23, zobacz tez Gal. 2:10)

Opis zawarty w Dziejach Apostolskich jest mocno osadzony na historycznych
faktach. Rzymscy historycy Swetoniusz 1 Tacyt potwierdzaja zgodnie istnienie

katastrofy naturalnej, zwlaszcza na wschodzie cesarstwa, za panowania Cesarza

76 Tamze, s. 88-92.
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Klaudiusza w latach 41-54."" Przejawem tego byl brak zywnosci i glod, miedzy
innymi w Palestynie, co potwierdza tez Jozef Flawiusz, datujac to wydarzenie na lata

44-48"8,

Przekazanie pomocy ze zboru pogano-chrzescijan w Antiochii Syryjskiej dla
wierzacych Zydow w Jerozolimie bylo poczatkiem misji Apostota Pawta, zwanego
wowczas jeszcze Sulem. Jego zaangazowanie w t¢ dziatalno$¢ bylo bardzo osobiste.
Dlaczego Pawet byt tak zatroskany z powodu problemow finansowych zboru w
Jerozolimie? Jak przyjmuje R. Sider, juz wtedy apostot miat klarowng $wiadomos¢
tego, czym jest spotecznos¢ wierzacych. Koinonia stata si¢ bardzo wazng koncepcja w
calej teologii Pawla. Greckie stowo koinonia znaczy mie¢ spoteczno$¢ z kim$ lub
wspotuczestniczy¢ w czyms$. Pawet uzywa slowa koinonia jako synonimu zbidrki
funduszy na potrzebujacych. Uswiadamia Koryntianom, ktérzy zgromadzili pomoc dla
wierzacych w Jerozolimie, Ze jest to forma wspdtudziatu w ich do§wiadczeniach braci.
Tym samym urzeczywistnia istot¢ ciata Chrystusowego, jakie stanowi spolecznosé

. .. . 7
wierzacych w Jezusa Zbawiciela 1 Pana ’

,»13. Doznawszy dobrodziejstwa tej stuzby, chwali¢ beda Boga za to, ze
podporzadkowujecie si¢ wyznawanej przez siebie ewangelii Chrystusowej 1

za szczerg wspolnote z nimi i ze wszystkimi;” (2 Kor. 9:13)

Wedlug Sidera koinonia kieruje si¢ trzema zasadami: (1) daj ile tylko mozesz,
(2) daj ochotnie, (3) daz do tego by w Kosciele byla ekonomiczna réownos¢®’. A oto
Siderowska eksplikacja tych zasad.

(1) daj ile tylko mozesz

Wspotudziat nie polega na braniu na barki cigzaru, ktérego nie jesteSmy w

stanie sami udzwignaé. Celem koinonii jest uwalnianie od ci¢zaru obcigzonych, a nie

77 Tamze, s. 91-92.

78 Keith F. Nickle, The Collection. A Study of Paul’s Strategy, Study in Biblical Theology, Naperville, Ill. Alleson 1966, s. 29.
79 Ronald J. Sider, Rich Christians..., dz. cyt., s. 94.

80 Tam:ze, s. 95-98.
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pograzanie w przecigzeniu niektorych. Przy zaangazowaniu calej wspdlnoty w
noszenie brzemion jedni drugich uniknie si¢ przesilenia jednostek, a pomoc zostanie
udzielona skutecznie. Dlatego Apostol Pawet pisal do Koryntian:
»11. Jesli teraz dokonczycie takze tej dzialalnosci, aby, jak ochotne byto
postanowienie, tak 1 wykonanie nastagpilo w miare $rodkow, jakie
posiadacie.
12. Jesli bowiem jest ochotna wola, zastuguje ona na uznanie wedtug tego,

co ma, a nie wedhug tego, czego nie ma.” (2 Kor. 8:11-12)

(2) daj ochotnie

Pawel w nauce zawartej w listach do Koryntian zachgcat wierzacych do
obdarowywania z ochotg, bez przymusu. Ma to swoje konotacje z nauka Starego
Testamentu, ktory mowi:

,»10. Ochotnie bgdziesz mu dawat. a serce twoje nie bedzie smutne, ze mu
dajesz, za to bowiem blogostawi¢ ci bedzie Pan, Bog twoj, w kazdym

twoim uczynku i w kazdym twoim przedsigwzieciu.” (5 Moj. 15:10)

Obdarowywanie nie jest jedynie zewngtrznym gestem pozbawionym reakcji
serca, a szczegoOlnie w relacjach migdzy chrze$cijanami. Cho¢ méwimy, ze mozna
dawaé bez milo$ci, lecz nie mozna kocha¢ bez dawania, to jesli chodzi o Kosciot
Jezusa zasadg jest tylko mitos¢. Zgodnie z nauka Pawta, ochotne dawanie spotyka si¢
nie tylko z aprobatg lub nagroda, lecz z mitoscig samego Boga: ,,... gdyz ochotnego

dawce Bog mituje.” (2 Kor. 9:7)
(3) daz do tego by w Kosciele byla ekonomiczna rownos¢

Dysproporcja posiadania jest jedng z przyczyn konfliktow miedzyludzkich na
swiecie, a szczegllnie w sytuacji, gdy jedni posiadajg ponad miare, inni za$ nie maja

nic. Kosciot jest szczegdlnym miejscem, gdzie nie powinno si¢ akceptowac takiego

stanu rzeczy. Tolerancja dla skrajnej ekonomicznej nierdwnosci jest zaprzeczeniem
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twierdzenia, ze jesteSmy wyznawcami nauki oraz samymi nasladowcami Chrystusa.
Apostot pogan uczac Koryntian wskazat na przyktad Chrystusa, ktéry bedac bogatym,
stat si¢ ubogim, aby ubogaci¢ tym swych wyznawcow. Dlatego Pawel kieruje apel do

. 81.
wierzacych™:

,»13. Nie chodzi bowiem o to, by inni mieli ulgg, a wy obcigzenie, lecz
chodzi o rownos¢;

14. W obecnym czasie niech wasz nadmiar wyréwna ich niedostatek, by i
ich nadmiar stuzyt na pokrycie waszego niedostatku, azeby byta rownos¢.
15. Jak napisano: Kto wiele zebrat nie miat za wiele, a kto mato, nie miat za

mato.” (2 Kor. 8:13-15)

Jak zauwaza R. Sider, cho¢ wyznajemy wiar¢ w tego samego Zbawiciela i
czerpiemy nauke z tej samej Biblii, to jednak zastosowanie jej jest bardzo rézne. Tak
wielu chrze$cijan, w szczegdlnosci w spoteczenstwach zachodnich, prowadzi
egoistyczny tryb zycia, pozbawiony jakiejkolwiek wrazliwosci na potrzeby innych
braci w $wiecie. Przyktadem mogg by¢ dane statystyczne z lat 1967 — 72, kiedy to
Koscioty chrzescijanskie wydaty na nowe budynki 5,7 mld USD, podczas gdy ich
bracia z tego samego Ciala Chrystusowego, mieszkajacy w Afryce umierali w tym

czasie z glodu®.

Ronald Sider jest przekonany, ze wspotczesni chrzedcijanie rozpaczliwie
potrzebuja na nowo uswiadomi¢ sobie, po co istniejg na ziemi? oraz Jaka rol¢ petnig
dobra materialne 1 w jakim celu je posiadja? Biblia zaktada mozliwo$¢ posiadania
wlasno$ci prywatnej. Juz sam dekalog w sposob bezposredni lub posredni sankcjonuje
jej posiadanie: ,,...nie pozadaj (...) zadnej rzeczy, ktora nalezy do blizniego twego...”
(IT Mojz. 20:17). Inne miejsca Biblii dajg réwniez prawo do posiadania wilasnosci

(zobacz: V Mojz. 5:19; 27:17; Przyp. 22:28). Jednak sg szczegdlne fragmenty Pisma,

81 Tamze, s. 96.
82 Tam:ze, s. 98-99.
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ktore pokazuja, ze prawo do prywatnej wlasnosci nie jest absolutne. Takie ma tylko
Bog, poniewaz On jest wlascicielem catej planety®:
,,1. Psalm Dawidowy. Panska jest ziemia i to, co ja napeia, Swiat i ci,
ktoérzy na nim mieszkaja.” (Ps. 24:1; zobacz takze: Job. 41:11; Ps. 50:12; V
Mojz. 26:10; I Mojz. 19;5)

W tekstach Sidera zaakacentowana jest teza, iz zaden czlowiek nie powinien
korzysta¢ ze swojej wlasnoSci w sposob totalnie egocentryczny, pozbawiony
wrazliwos$ci na potrzeby bliznich. Poglad ten jest oczywiscie catkowicie sprzeczny z
obecnie wyznawanym S$wieckim podejsciem do wlasnosci, ktore w duzej mierze

zostalo uksztattowane przez poglady i prace Adama Smitha®”.

Nie znaczy to jednak w opinii Sidera wcale, ze Biblia popiera, przeciwny
kapitalistycznemu, poglad komunistyczny: ,,Biblijne zasady kieruja w strong
zdecentralizowanej prywatnej wiasnosci, ktora pozwala poszczegdlnym rodzinom
kontrolowa¢ ich ekonomiczny los.” 8 Jako studzy Boga, w charakterze szafarzy Jego
débr, ludzie sg za razem odpowiedzialni 1 maja przywilej dysponowania $rodkami
nalezacymi do Niego. Celem zarzadzania Boza wlasnoscig jest zaspokojenie wiasnych
potrzeb, jak tez wychodzenie naprzeciw potrzebom innych. Tym sposobem system

zdecentralizowanej wlasnosci prywatnej czyni wierzacych wspotpracownikami Boga.

Poza tym Jezus wzywa do wolnego od troski podejscia do rzeczy materialnych,
opartego na wierze w ojcowski charakter Boga i ptynace stad obietnice. Taka wiara

powinna owocowaé gotowoscig do sprzedazy przynajmniej jakiej$ czesci swojej

83 Tam:ze, s. 101-103.

84 Adam Smith wydat publikacj¢ w 1776 roku, ktora gtgboko uksztaltowata spoleczenstwa Zachodnie na dwa kolejne wieki. Smith
twierdzit, ze istnieje mozliwo$¢ dostatku wszystkich w danym spoteczenstwie, jesli kazdy zaangazuje si¢ we wlasny ekonomiczny
interes na warunkach konkurencyjnego spoteczenstwa. Podaz i popyt na towary i ustugi, powinny by¢ jedynym wyznacznikiem cen i
zarobkow. Jezeli to prawo popytu i podazy zacznie panowaé w niemonopolistycznym, konkurencyjnym spoteczenstwie, wtedy
kazdy osiagnie wlasne zyski i postuzy to dobru catego spoteczenstwa. Wowczas whasciciele majatkow maja nie tylko prawo, ale tez
sa zobligowani dazy¢ do najwigkszych profitow, jakie sa mozliwe. Stowem, aktywno$¢ skoncentrowana na wtasnym zysku. Zob.
Adam Smith, The Wealth of Nations, New York 1937.

85 Tamze, s. 104.
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wlasnosci, by pomdc biedniejszemu. Czy Jezus stawia nas wobec wymogu, iz
koniecznie musimy sprzeda¢ wszystko, co mamy? Nie, ale powinniSmy by¢ na to
otwarci®®. Jak zauwaza Ronald Sider Nowy Testament w wielu innych miejscach
przestrzega przed dazeniem do bogacenia si¢ i posiadaniem bogactw, nazywa

. L, . . , . . 87
chciwos¢ batwochwalstwem 1 nakazuje nawet usuwac ze zboru ludzi chciwych!

Na podstawie obserwacji Biblii nalezy stwierdzi¢, ze jest wiele wigcej
biblijnych tekstow, ktére ostrzegaja przed Bozym sadem nad bogatymi 1 rzadzacymi
za ich lekcewazenie lub wyzyskiwanie biednych, anizeli tresci moéwigcych o tym, ze
materialne powodzenie jest rezultatem postuszenstwa 1 wyrazem szczegdlnego
blogostawienstwa. Jednak te dwa zagadnienia nie sg wzajemnie sprzeczne. Oba s3

prawdziwe. To jest biblijna rownowaga, ktorej potrzebujemy.

W kontekscie potocznego uznawania bogactwa jako zta samego w sobie na

drugim koncu bieguna stoi przekonanie, iz bieda jest duchowa wartoscia.

Sider stoi na stanowisku, ze ubostwo nie jest zadng cnota samg w sobie. Nie
stanowi tez §rodka zbawczego. Chociaz bogactwo moze by¢ powazng przeszkoda na
drodze do zbawienia, to jednak niedostatek wcale zbawieniu nie pomaga. Co najwyzej,
zubozenie moze dopoméc wierze na zasadzie profilaktyki o jakiej nauczal apostot
Piotr: ,,... kto ciele$nie cierpiat zaniechat grzechu...” (I Pt. 4:1). Niemniej jednak Pan
Jezus mowit o blogostawienstwie ptynagcym z ubodstwa: ,,...btogostawieni ubodzy w
duchu, albowiem takich jest Krolestwo Niebios...” (Mat. 5:3). Badajac ten fragment
Biblii w kontekscie kultury i obyczajow tamtego okresu nalezy stwierdzi¢, iz
przestaniem tego nauczania nie jest zache¢ta do stawania si¢ ubogim, lecz raczej

pocieszenie ze wzgledu na ucigzliwy los.

W tamtej epoce Zydzi, ktérzy nie cheieli przyjmowaé rzymsko-greckiej kultury,

wierzen 1 wartosci, lecz pozostawali wierni Jahwe 1 judaizmowi, czgsto doznawali z

86 Tam:ze, s. 105-107.
87 Tam:ze, s. 108-111.
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tego powodu strat materialnych. W zwigzku z tym stowo ubogi zacz¢to byé
synonimem - wierny Bogu. Wobec tego tekst ten mozna rozumie¢ dwojako: ubodzy w

duchu, ale tez ubodzy materialnie z powodu wiernosci Panu.®

Zdaniem Sidera nalezy jednak stwierdzi¢, iz bogactwo 1 rzeczy materialne nie
sg same w sobie zte (I Tym. 4:4). B6ég chce abySmy z nich korzystali 1 mieli
satysfakcje (I Tym. 6:17 b). Sg one, jak to okreslit Augustyn, niczym pierscionki od
naszego Ukochanegogg. Cata sztuka polega na tym, zeby pierscionki nie zastgpity nam

mito$ci do Ukochanego.

Cho¢ zmieniajg si¢ warunki zycia, a chrzeScijanie staja si¢ czgsto bardzo
zamoznymi ludzmi, przykazanie mitosci 1 troski o blizniego wcigz pozostaje aktualne.
Nalezy wzia¢ do serca lekcje historii z dziejow Izraela, ktoéry po wejsciu i
zadomowieniu si¢ w Kanaanie szybko zapomnial, ze byt przychodniem, biednym i
uciskanym. Wspotczesny Kosciot stoi na pozycji utwierdzenia si¢ w tym samym
btedzie, ale ciggle jeszcze jest czas by to zmieni¢ 1 dokona¢ lepszych wyborow.
,Dzisiejsi chrze$cijanie powinni obnizy¢ swoj standard Zycia nie, dlatego ze jedzenie,

ubrania i wlasno$é sa z natury zte. Powodem jest to, ze inni gloduja.”*

3.4. Prosty styl zycia chrzescijan a postulat socjalnej reformy panstwa

Ronald Sider stanowczo zaznacz, ze strukturalne zlo i gltdd na Swiecie sg ze
sobg sprzezone 1 wynikajg jedno drugiego. Pomijanie przez Kosciot zta strukturalnego,
zwanego inaczej systemowym lub zinstytucjonalizowanym, jest powaznym
zaniedbaniem. Chrzescijanie ograniczaja czesto zakres etyki do waskiej klasy
grzechow ,,osobistych”.*® W badaniach grupy liczacej ponad 1500 duchownych,
badacze odkryli, ze konserwatywni teologicznie pastorzy wypowiadali si¢ na temat

takich grzechow jak: naduzywanie narkotykow, czy niewlasciwe zachowania

88 Tamze, s. 113-116.
89 Tamze.

90 Tamze, s. 113.

91 Tamze, s. 118-119.

49



seksualne. Zawodzili jednak w gloszeniu o grzechach zinstytucjonalizowanego
rasizmu, niesprawiedliwych struktur ekonomicznych i militarnych instytucji, ktore
niszcza ludzi tak samo jak alkohol i narkotyki. Istnieje wazna rdznica pomigdzy
Swiadomie chcianym, indywidualnym aktem (jak sktamanie przyjacielowi czy
popehnienie cudzotostwa) a udziatem w zlych strukturach spotecznych. Niewolnictwo
jest przyktadem tego drugiego. Tak samo wiktorianski system pracy w fabryce, gdzie
dziesigcioletnie dzieci pracowaly od 12 do 16 godzin dziennie. Zaré6wno
niewolnictwo, jak 1 praca dzieci byly legalne. Lecz niszczyly zycie milionéw ludzi.

Byly zinstytucjonalizowanym lub strukturalnym ztem.

W XX stuleciu, w przeciwienstwie do XIX wieku, chrzescijanie ewangelikalni,
byli bardziej zatroskani indywidualnymi grzechami jednostki niz
wspotuczestnictwem chrzescijan w ztych strukturach spotecznych. Lecz jak zauwaza z

naciskiem R. Sider, Biblia potepia jedno i drugie®*:

,»3. Biada tym, ktorzy przylaczaja dom do domu, a role do roli dodaja, tak

ze nie ma wolnego miejsca 1 tylko wy sami osiedliscie w kraju.” (Izaj. 5:8)

Bog wzywa wierzacych, by przeciwstawiali si¢ politycznym strukturom, ktore
legalizuja zto i niesprawiedliwo$é¢™. , Prorocy powiedzieli, jak Bog sprawiedliwosci
reaguje na opresywne (problemowe) struktury spoteczne. Bég tak bardzo troszczy si¢
o ubogich, ze zniszczy struktury, ktére toleruja i sprzyjaja ogromnemu ubodstwu. Raz
po raz Bog deklarowal, Zze zniszczy nardd izraelski z powodu zardowno jego
balwochwalstwa, jak i ztego traktowania ubogich (np. Jer. 7:1-15).”%

Gdyby prorok Amos zyt dzisiaj, to skierowatby do krajow rozwinigtych te same stowa,

co do lzraela. Jednak biedne kraje same rowniez nie sg bez winy: ,,Wszystkie kraje

rozwiniete sa bezposrednio zamieszane. Ale tez i bogate elity w krajach biednych”*,

92 Tamze.

93 Tamze, s. 121.
94 Tamze, s. 122.
95 Tamze, s. 124.
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Sider zatem pyta, jakie sa przyczyny uksztattowania si¢ struktur, ktore
doprowadzity do przepasci ekonomicznej pomiedzy krajami rozwinigtymi i

rozwijajacymi si¢? Jego odpowiedz jest nastepujaca:

Glowng przyczyng to spuscizna kolonializmu. Kraje, ktére odzyskaty
niepodleglo$¢, pozostalty wcigz zalezne ekonomicznie od swoich bytych
kolonizatorow — schemat wzajemnych relacji wlasciwie si¢ nie zmienit. Efektem tego
sg dzisiejsze wysokie cla 1 limity na produkty wytwarzane w krajach biednych. Kraje
bogate sa wlasciwie zainteresowane tylko importowaniem surowcéw lub plonow
rolnych, a nie gotowych wyrobdéw. To oczywiscie zatrzymalo uprzemystawianie si¢

oy . , . 96
krajow trzeciego Swiata™.

Kolejna, oprocz nierownosci w handlu miedzynarodowym, przyczyna
rozdzwicku jest konsumpcja zasobow nieodnawialnych jak: ropa naftowa, gaz i
mineraty. Lwig cz¢§¢ zuzywaja kraje Europy Zachodniej 1 Ameryki Pdinocnej, przy

czym spora porcja jest po prostu marnowana na zbedne luksusy97.

Nastgpng przyczyng niesprawiedliwosci to wzorce w konsumpcji zywnosci.
Oczywiscie kraje zachodnie przejada wigcej niz reszta §wiata. Poza tym kraje bogate
importujg od biednych wigcej zywnos$ci, niz do nich eksportuja. Paradoksalnie w
krajach biednych nie sta¢ czgsto Ludnosci, by kupowac¢ zywnos¢ wyprodukowang w

ich wlasnym kraju®.

Kolejnym czynnikiem sg wielonarodowe korporacje, zakladajace swoje filie w
biednych krajach. One réwniez nie przyczynily si¢ wcale do ich rozwoju, lecz w
zasadzie przeciwnie, zaczgly po prostu wyzyskiwac, czgsto uzalezniajac od siebie calg

gospodarke. Niekiedy dla wiasnych celow wspieraty bardziej rzadzacy rezim anizeli

96 Tam:ze, s. 124-131.
97 Tamze, s. 138-143.
98 Tam:ze, s. 144-151.
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demokratyczne struktury®®. Przykladem moze by¢ uprawa oraz import bananéw
dokonywany przez jedng z korporacji amerykanskich w Hondurasie. Przewrotna
dziatalno$¢ tej korporacji pozbawiata dochodu rzad Hondurasu o ponad 50%, a
wszystko za sprawa korupcji opartej na lapoéwkach. Takich przyktadow

100 Jak zauwaza filadelfijski

kapitalistycznego wyzysku mozna mnozy¢ bez konca
etyk, predzej czy pozniej zdarzenia takie stajg si¢ powszechnie wiadome. Dlatego tez,
chrzeScijanie ktorzy staja si¢, moze mimo woli, konsumentami pozyskanych w ten

Sposob produktow, wzywani sg do pokuty na wzor Zacheusza®™.

Jak w zasadzie moze wyglada¢ prawdziwa pokuta w kwestii panujacych na
Swiecie, rowniez 1 z winy zachodnich chrzesécijan, nieréwnosci? Jednym z rozwigzan
moze by¢ wezwanie wierzacych do uproszenia stylu zycia, czyli rezygnacji ze
zbednych luksuséw, a ograniczenia si¢ do na prawde podstawowych wydatkow. Jak

czynit to 1 nauczat o tym niegdys$ kaznodzieja John Wesleyloz.

Sider przytacza znang fraze¢, 1z materializm stal si¢ religiag, a nawet bozkiem
zachodnich spoteczenstw, w tym niestety takze i Srodowisk chrzescijanskich. Komfort
zycia bogatych S$rodowisk jest tak pozadany, Zze gotowe sa poswigci¢ niemalze
wszystko, aby tylko go utrzymac. Dlatego sprawdza si¢ powiedzenie: ,,Standard zycia

jest bogiem dwudziestowiecznej Ameryki, a spec od reklamy jego prorokiem™ %,

Kolejna propozycja formy pokuty jest wzrastajaca dziesigcina, ktora polega na

odprowadzaniu 10% nie tylko od podstawowego dochodu, ale od wszystkich

dodatkowych wpltywow™*.

99 Tamze, s. 152-155.
100 Tamze, s. 155-158.
101 Tamze, s. 158-160.
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Co wigcej, Ron Sider wzywa do realizacji ideatu tzw. prostego stylu zycia (ang.
simple lifestyle). Pokazuje najmocniejszy jego przykiad w postaci rozwigzan etyczno-
spotecznych przyjetych przez niektore parafia / zbory / gminy chrzescijanskie w USA.
W radykalnej formie prosty styl zycia stat si¢ domeng niektérych chrzescijanskich
wspolnot, ktére zaczety funkcjonowaé w formie komuny. Przyktadem moze by¢ jeden
ze zbordéw episkopalnych z Houston, ktory zdecydowat si¢ zaczaé prowadzi¢ mniej
rozrzutny tryb zycia 1 wydawa¢ mniej na wlasne potrzeby po to, by moc wydawac

wiecej na innych.

Na podstawie doswiadczenia wspdlnot podejmujacych prosty standard zycia
Sider wyrdznia 6 zasad, ktore moga pomoéc chrzescijanom w uproszczeniu zycia: (1)
Dazy¢ do jak najbardziej oszczgdnego stylu zycia, (2) Rozréznia¢ pomiedzy
potrzebami a luksusem i odrzuca¢ pragnienie zdobywania luksuso6w oraz tendencj¢ do
zacierania roznicy pomiedzy nimi, (3) Rezygnowac lub ogranicza¢ wydatki majace na
celu budowg swego statusu spotecznego, polegajacego na dostosowaniu si¢ do obecnie
panujacej] mody lub opinii sgsiadow, (4) Nauczy¢ si¢ rozroznia¢ wydatki niezbedne do
rozwijania naszych kreatywnych daréw i uzasadnionych zainteresowan od wydatkow
na rzeczy modne, sprzgt rekreacyjny i1 hobby, (5) Umie¢ odréznia¢ migdzy
okazjonalnym $wictowaniem (np. Swieto Dzigkczynienia, itp.), a codziennym
przejadaniem sie, (6) Zrozumie¢, ze nie istnieje konieczny zwigzek pomiedzy tym, co
zarabiamy, a tym na, co powinniSmy wydawac¢. Na pewno nie powinni§my kupowaé
rzeczy, na ktore po prostu nas nie sta¢'®. Dawanie w charakterze wsparcia lub ofiary,

aby bylo sensowne i przynosito oczekiwany skutek powinno by¢ przemyslane.

Sider uwaza, 1z istniejg pewne kryteria, ktérymi mozemy si¢ kierowac, gdy
chcemy dawa¢ pienigdze na sprawy Bozego Krolestwa (najlepiej gdyby organizacje
czy programy, na ktore chcemy dawa¢ laczyly w sobie ewangelizacj¢ 1 misj¢
spoleczng). Dawanie jest sztuka, ktora nalezy posiag$¢. W przeciwnym wypadku moze
sprawia¢ tylko pozory wiclkiej ofiarnosci. Tak bylo z ofiarami zbieranymi w 1971 r.

przez 52 najwigksze denominacje USA, ktore gdyby ofiarowaly jedynie dziesigcing,

105 Tamze, s. 169-172.
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datoby to sume¢ 17,5 mld USD. Zamiast tego nagromadzity one jedynie 4,4 mld USD

w postaci wielu réznych okoliczno$ciowych ofiar zbieranych tego roku!*®

W opinii filadelfijskiego etyka i aktywisty chrzescijanskeigo, prosty styl zycia
potrzebuje silnej motywacji, a niewatpliwie jest nig wrazliwo$s¢ wobec potrzeb
bliznich. Jego zdaniem Biblia wzywa chrzescijan do fundamentalnego
nonkonformizmu wobec wartosci amerykanskich 1 europejskich spoteczenstw takich
jak: materializm, seks, sukces ekonomiczny, potega militarna, nadawanie wigksze;j
warto$ci rzeczom niz ludziom oraz zabieganie o wzrost wlasnych zarobkéw niz o

wsparcie glodujacych dzieci czy uciskanych chiop(’)wm?.

Jednak, jak pyta Sider, czy jest to zadanie mozliwe dla pojedynczych wierzacych? Nie,
dlatego potrzebne jest zanurzenie si¢ w spoleczno$¢ z wierzagcymi wyznajacymi
biblijne warto$ci. Budowanie takiej spotecznosci to co$ wigcej niz towarzyska
herbatka i ciasteczka po nabozenstwie. To dostepnos¢ i gotowos¢ na ponoszenie ofiar
emocjonalnych, finansowych 1 duchowych ze wzgledu na potrzebujacych braci 1

siostry:'%.

Nasz autor zauwaza, 1z socjologowie twierdza, ze nonkonformistyczna
mniejszo$¢ w spoteczenstwie moze zachowac swoje przekonania tylko wtedy, jesli jest

silnie scementowana'®

. W zwigzku z tym chrzedcijanskiej spotecznos$ci potrzebuja
nowe wzorce budowania. Komuny sg tylko jednym z wielu i to niekoniecznie
najlepszym. Za$ forma zborow domowych, ktérych struktura i1 liczebnos$¢ faktycznie
sprzyja budowaniu prawdziwej koinonii — wspotudziatu w zyciu innych ludzi oraz
pomaga zacheca¢ si¢ wzajemnie do zycia wbrew otaczajagcym materialistycznym

trendom®*°.

106 Tamze, s. 174-177.
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By zaradzi¢ spotecznemu wyzyskowi i nierowno$ciom sama przemiana formy
Kosciota nie wystarczy, potrzebne sg tez strukturalne zmiany spoleczne. Polityka w
oczach niektérych srodowisk koscielnych jest czym$ nieduchownym, niegodnym, aby
chrzescijanin w tym uczestniczyl. Ronald Sider jest jednak zdania, iz bez
zaangazowania w polityke nie ma wystarczajgco silnego wplywu, aby dokonywac
koniecznych zmian strukturalnych spoleczenstwie. Aby rozstrzygna¢ ten dylemat
nalezy odpowiedzie¢ sobie na ponizsze: ,,Czy kierowanie ambulansem, ktory ratuje
krwawe ofiary destruktywnych struktur spotecznych jest bardziej duchowe od

probowania zmienienia samych struktur?”**,

Ronald Sider przedstawia konstatacje, iz samo prowadzenie uproszczonego
stylu zycia moze nie wystarczy¢, by rzeczywiscie pomoc potrzebujacym, jesli nie
zmienig si¢ struktury spoteczne i polityka. Jak to zrobi¢ w dzisiejszych czasach, kiedy
nie funkcjonuje juz izraelska teokracja? Czy naprawd¢ mozemy oczekiwaé, zeby

niewierzacy zyli wedhug biblijnej etyki?

Zdaniem Sidera Biblia nie daje bezposrednich odpowiedzi na te pytania, ale
kresli kilka zasad odnoszacych si¢ do spoleczenstwa: (1) Przede wszystkim ludzie w
Kosciele powinni zy¢ zgodnie z biblijnymi wzorcami sprawiedliwosci spotecznej 1 by¢
ich ucielesnieniem, (2) Biblijne zasady sprawiedliwosci odnosza si¢ zaréwno do
wierzacych 1 niewierzacych. (3) Zgodnie z zasadg sprawiedliwosci, bogate kraje,
posiadajace najwiecej surowcoOw naturalnych, powinny dzieli¢ si¢ z biedniejszymi, a
nie zuzywac je tylko dla swoich obywatelillz. Stworca objawil pewne zasady 1 wzorce
spoteczne, poniewaz wiedzial, ze one prowadza do trwalego pokoju i szczgscia.
Biblijna wizja przysztego Bozego Kroélestwa pokazuje, jakiego porzadku chce Bog.
Koscidt powinien by¢ w jak najwigkszym stopniu tego przedsmakiem. Nawet kazde
swieckie spoleczenstwo, ktore bedzie starato si¢ stosowaé normy dla Bozego ludu,
doswiadczy poprawy sytuacji spotecznej. Dlatego Kosciot powinien angazowac sie¢

politycznie w celu wprowadzania zmian w strukturach spotecznych. Wzorem tego sa

111 Ronald J. Sider, Rich Christians..., dz. cyt., s. 192.
112 Tamze, s. 192-194.
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prorocy izraelscy, ktorzy w kwestiach spotecznych napominali nie tylko Izraela, ale i

oscienne narody poganskie,

Jak podpowiada Sider, w dazeniu do zmian strukturalnych w spoteczenstwie
nalezy wzig¢ pod uwage fakt, ze nie wszystkie biblijne propozycje rozwigzan
problemow socjalnych beda zaaprobowane przez cate spoleczenstwo. Poza tym
wezwanie do politycznego zaangazowania w celu prowadzenia walki z
niesprawiedliwoscig spoteczng nie oznacza oczywiscie nawotywania do zbrojnej

rewolucji, ktora narzuci wszystkim biblijne zasady'*,

Ze wzgledu na postepujaca korupcje pojawia si¢ watpliwosé, kto w biednych
krajach rzeczywiscie skorzystatby ze zmian w dziedzinie zwigkszenia zagranicznej
pomocy, czy sprawiedliwej reformy zasad miedzynarodowego handlu? Niestety, z
doswiadczenia wiadomo, ze niekoniecznie ci faktycznie potrzebujacy, gdyz wiele
krajow trzeciego $wiata jest rzadzonych przez bogate, mniejszosciowe elity, ktore
wcale nie sg przejete losem swoich ubogich rodakow 1 przywlaszczaja sobie calg
pomoc z zewnatrz. W dodatku takie rezimy sg czgsto wspomagane przez rzady
bogatych panstw lub wielonarodowe korporacje, gdyz kryje si¢ tam ogromny zysk dla

obu stron**,

Co w zwigzku z tym powinno si¢ zmieni¢? Sider probuje odpowiedzie¢ w nastepujacy
sposob: przede wszystkim polityka zagraniczna w celu promowania sprawiedliwosci i
praktycznej troski o interes najubozszych. Zmianom réwniez powinny by¢ poddane
formy dziatania wielkich korporacji'™®. Co wigcej, nie tylko Zachdéd musi dokonaé
zmian w swoim nastawieniu, ale rOwniez ludzie w krajach potrzebujacych, gdyz kazda
pomoc materialna bgdzie trwoniona, jesli jej odbiorcy maja niewtasciwy §wiatopoglad.
W tej dziedzinie edukacja moralna i spoleczna stanowi wspaniala plaszczyzng¢ do

uaktywnienia si¢ Kosciota w formie: ewangelizacji 1 nauczania biblijnej doktryny. Nic

113 Tam:ze, s. 194-195.
114 Tamze, s. 195-196.
115 Tamze, s. 196-197.
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tak nie zmienia myslenia cztowieka, jak nowe narodzenie, natomiast dalsze nauczanie
go biblijnych prawd pomoze mu wiasciwie podchodzi¢ do zycia doczesnego,

przysztego oraz warto$ci materialnych.

Sider uczula, iz nalezy pamigtacé, ze inne religie rowniez starajg si¢ angazowac
w sprawy spoteczne, lecz nie zawsze ich oferta odpowiada na aktualne potrzeby ludzi.
Przyktadem moze by¢ znana z religiit Wschodu teoria reinkarnacji, ktora uczy, ze jesl
dzi$ cztowiek jest biedny, to dlatego, ze w poprzednim zyciu dopuscit si¢ powaznych
grzechdw, teraz wigc musi odpokutowaé w nadziei, ze moze w ten sposéb w kolejnym
wcieleniu bedzie bogaty. Taka ideologia odbiera biednym motywacj¢ do walki o
poprawe swego bytu oraz znieczula otoczenie na ich los. Dlatego Biblia ma ogromny
potencjal, ktory wcigz lezy w zasiggu Kosciota.Inng sprawa sg misjonarze, ktorzy nie
powinni bezposrednio angazowaé si¢ w polityczng dzialalno$¢, wystarczy, ze beda
uczy¢ nawréconych catej woli Bozej 1 przygotowywaé¢ ich do samodzielnej

aktywnosci spotecznej na rzecz pokrzywdzonych i bezbronnych*®.

Co mozna jeszcze zrobi¢ oprocz przeorganizowania polityki krajow bogatych 1
zmiany mentalnosci w krajach biednych? Nalezy spowodowaé szybki wzorst
ekonomiczny w krajach Trzeciego Swiata. W latach 1950 — 1970 w krajach tych
wprowadzano w tym celu wiele réoznych programéw. Jednak nawet, gdy ich dochdd
narodowy wzrastal, to korzystata z tego wlasciwie klasa wyzsza i §rednia, biedni nadal
pozostawali na tym samym poziomie. Dlatego opracowano nowe strategie, a wsrdd
nich Basic Needs Development (Polepszenie Podstawowych Potrzeb). Opiera si¢ on
na tezie, ze wszyscy ludzie maja pewne wspdlne, fundamentalne potrzeby i
najwazniejszym celem ekonomicznych programoéw powinno by¢ zaspokojenie tych
potrzeb. Wedlug chrzescijanskiego autora Denisa Gouleta naleza do nich: (1)
Podtrzymanie zycia, (2) Samopowazanie (stynne self-esteem), (3) Wolno$¢ wyboru do
podejmowania wilasnych dziatan. Z powyzszego stanowiska wytonita si¢ koncepcja

tzw. self-reliance development, polegajaca na tym, iz indywidualny kraj powinien

116 Tamze, s. 197-198.
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rozwija¢ si¢ glownie w oparciu o wlasne surowce, przemysl, rolnictwo, ale takze

wlasna mysl i kulture — bez uzaleznienia si¢ od innych panstw™".

Innym wyzwaniem bedzie uczynienie zasad migdzynarodowego handlu
bardziej uczciwymi, po przez: obnizenie lub zniesienie cla, ustabilizowanie cen
towaroOw 1 surowcow importowanych z biednych panstw, uregulowanie problemu

dtugotrwatego spadku cen wielu eksportowanych przez biedne kraje towarow.

Zdaniem R. Sidera koniecznym jest nowe podejscie do wzrostu ekonomicznego
1 zuzycia surowcow. Wcale zwigkszajaca si¢ konsumpcja dobr nie prowadzi do
wickszego poczucia szczgscia: ,,Kiedy uzywamy terminu standard Zycia zazwyczaj
mamy na mysli odniesienie wylacznie lub przede wszystkim do poziomu materialnej
konsumpcji. Jednak wedlug chrzescijanskiej definicji standard zycia jednostki jest
,wysoki”, kiedy on czy ona zyje we wlasciwej relacji z Bogiem, innymi ludzmi 1
ziemig. Wlasciwe relacje z bliznimi i naturg z pewnos$cig zawieraja adekwatne
zaopatrzenie w rzeczy materialne. Lecz staly wzrost materialnej zamoznosci w zaden
sposob nie gwarantuje polepszonego standardu Zzycia. Niestety, ta chrzescijanska
perspektywa znikngta dawno temu w historycznym rozwoju zachodniego
spoleczenstwa” 8. W dodatku badania pokazaly, ze bogate spoleczefistwa weale nie sa
szczgsliwsze od biedniejszych, a bezsensowne pragnienie, by mie¢ wigcej niz sgsiad
zza plotu doprowadza tylko do nieodpowiedzialnego eksploatowania planety. Tak
wiec ludzie, a zwlaszcza wierzacy, powinni wydawa¢ mniej na dobra materialne. To
mogloby jednak doprowadzi¢ do zmniejszenia popytu 1 wzrostu zwolnien w zaktadach
pracy. Jednak gdyby zaoszczedzone pieniadze przekaza¢ organizacjom
wspomagajagcym rozwodj krajow biednych, to w rezultacie, w wyniku tej operacji
ekonomicznej, ludzie w tych krajach staliby si¢ bogatsi zacz¢liby kupowaé towary
firm amerykanskich doprowadzajac popyt do wiasciwego poziomu. Inne propozycje
zaoszczgdzenia: zamiast na zakupy towardw, uzywac wigcej czasu 1 pieniedzy na

budowanie silnych, aktywnych kosciotow; poswieca¢ wigcej czasu na kulturg i sztuke;

117 Tam:ze, s. 199-201.
118 Ronald J. Sider, Rich Christians..., dz. cyt., s. 208.
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zachecac ludzi, by spedzali mniej czasu w pracy, a wigcej z rodzing lub uprawiali

jakie$ konstruktywne hobby.

Sider powoluje si¢ na tezy ksiazki pt: Earthkeeping'™® przypominajacej, ze
jesteSmy Bozymi zarzadcami (powiernikami) tej planety 1 jej dobr (oraz szerszego
kosmosu), wigc nie powinni$my jej naduzywac i niszczy¢ w imi¢ technologicznego
rOZWOju.120 Publikacja ta oferuje 30 sugestii, jak by¢ dobrym szafarzem Ziemi. Sider
przywotuje dwie z nich: (1) Nasze zycie jako szafarzy powinno by¢ $wiadectwem
tego, ze osigganie glownych celéw zycia nie jest wprost proporcjonalne do poziomu
konsumpcji, (2) Szafarze powinni uzywaé swoich zarzadzajacych 1 technologicznych
zdolnosci, lecz ich celem nie powinien by¢ jednie wilasny dobrobyt, lecz przede

wszystkim troska i wspieranie innych ludzi i reszty stworzenia®?'.

Polityka zywnos$ciowa musi podja¢ zdaniem Sidera dwa gldéwne wyzwania. Po
pierwsze: zapewni¢ zywno$¢ tym wszystkim, ktorzy obecnie gloduja (cel
kréotkotrwaty), a po drugie: doprowadzi¢ kraje rozwijajace si¢ do takiego etapu, gdzie

beda w stanie samodzielnie produkowa¢ lub kupowaé zywno$é'?.

W zwigzku z tym powstaje pytanie: co zrobi¢ z dotychczas praktykowanag
formg udzielania pomocy materialnej? Krytycy wskazuja na fakt, Ze najczesciej
pomoc 1 tak jest przywlaszczana przez rzadzace rezimy lub jest udzielana tylko po to,
by poszerza¢ amerykanskie wplywy. Jednak nie znaczy to wcale, ze nie trzeba jej
udzielaé, trzeba jg po prostu przeorganizowac. Po pierwsze, przez skupienie si¢ na
najbiedniejszych  ludziach w najbiedniejszych  krajach, ze szczegdlnym
uwzglednieniem promowania wsrod nich uprawy ziemi. Po drugie, przez umacnianie
najbiedniejszych wprowadzajac reformy rolne, zapewnienie przestrzegania praw

cztowieka, reformy polityczne, przywileje handlowe, umorzenie dlugow. Po trzecie,

119 Tamze, s. 209.

120 Zob. na ten temat w pismiennictwie polskim: Witold Benedyktowicz, Co powinnismy czyni¢? Zarys ewangelickiej etyki
teologicznej, Wyd. 2, Warszawa 1993, ss. 167-171.
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pomoc powinna by¢ motywowana dlugofalowymi celami, takimi jak budowanie
ogolnoswiatowej spotecznosci wolnej od gltodu 1 nedzy, a nie krétkofalowymi celami
politycznymi czy ekonomicznymi. Po czwarte, udzielajagc pomocy, promowa¢ metody
uprawy ziemi czy rozwoju przemystu, ktore sg proporcjonalne do ekosystemu danego
kraju, tak by nie niszczy¢ niepotrzebnie $rodowiska 1 zasobdéw naturalnych, np.
zachodni, oparty na maszynach, sposob pracy rolniczej, pochlaniajacy mnostwo
energii 1 kapitalu nie sprawdzi si¢ w wigkszosci biednych krajow. Po piate, nie faczy¢

. . e 123
pomocy ekonomicznej z militarng .

Realizacja wspomnianych reform wymaga zaangazowania rowniez Srodkow
finansowych. Swiat jednak wydaje o wiele wigcej na zbrojenia niz na chleb, a kraje
bogate, szczegdlnie USA w zasadzie coraz bardziej zmniejszaja $rodki przeznaczone

na pomoc*?,

3.5. Misja spoleczna Kosciola Srodkiem ewangelizacji Swiata

Modele aktywnosci Kosciota

Wypowiadajac si¢ na temat misji Kosciota R. Sider przywoluje znang mysl
biblijng, iz krolestwo rozdwojone samo w sobie nie moze przetrwaé. Tak stwierdzit
Chrystus podczas rozmowy z faryzeuszami i uczonymi w PiSmie (Mk. 3:24), aby
ukaza¢ niemozliwo$¢ zaistnienia takiego stanu rzeczy. Mozemy postawi¢ pytanie
wspotczesnemu Kosciotowi: jakie ma szanse przetrwania i osiggania swoich celéw,

przy obecnej jego kondycji?

Sider zauwaza, Ze na podstawie obserwacji dokonanej m. in. podczas
konferencji w RPA mozna bylo stwierdzi¢, ze odbiorcami wykladow oraz dyskusji
byli biali studenci, typowi przedstawiciele 6wczesnego Kosciota. Silni w osobistej

ewangelizacji, ale bez pasji dla sprawiedliwosci wobec biednych 1 wyzwolenia

123 Tamze, . 213-216.
124 Tamze, s. 216-219.
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ucisnionych, w wyniku czego ich ewangelizacyjne wysitki byty petne wahania. Z
drugiej strony napotkany kiedy$ przez Sidera w samolocie lider ekumenicznych akcji
spotecznych, majacy za soba lata intensywnego zaangazowania przezywal stan
wypalenia, na skutek czego mezczyzna ten przestal byé juz chrzescijaninem'®,
Przytoczone przyktady pokazuja zdaniem autora istniejagcy w Kosciele podziat. Jedni
chrzedcijanie sg gldwnie nastawieni na ewangelizacj¢ inni na dzialalno$¢ spoteczna.
Kazda grupa wykorzystuje jednostronnos¢ drugiej dla usprawiedliwienia wiasnego
cigglego braku rownowagi. Rozdwojenie niszczy S$wiadectwo Kosciota 1 jego
wiarygodno$¢. Tego rodzaju modele postgpowania sg nieskuteczne, a wrecz

126

niebiblijne i heretyckie™”. Sider konstatuje: ,,Jedna grupa zbawia dusze. Druga

reformuje struktury. Oto, co nazywam jednostronnym chrze$cijanstwem™*?’.

Zdaniem filadelfijskiego etyka istnieja w zasadzie cztery rozbiezne modele
funkcjonowania Kos$ciota we wspotczesnym §wiecie. Aby dokona¢ ich rozroznienia i
ogblnego przegladu nalezy analizujac ich zalozenia odpowiedzie¢ na szereg pytan: W
jaki spos6b powinniSmy rozumie¢ grzech?; Jak powinniSmy rozumie¢ ludzi?; Czym
jest ewangelia?; Czym jest zbawienie?; Kto lub co jest obiektem ewangelizacji?; Co
taczy nasza prace nad sprawiedliwo$cia i1 wolnoscig teraz z doskonatoscia
nadchodzacego krolestwa Bozego, ktore przyjdzie tylko podczas powrotu Jezusa?; Jak
zmienia si¢ spoleczenstwo?; Gdzie jest gtowna lokalizacja Bozej dzialalnosci dzisiaj?
Co jest najwazniejszym zrodlem i autorytetem dla uzyskania odpowiedzi na tak trudne

pytania? '2®

Pierwszym z omawianych zagadnien jest tzw. Indywidualistyczny model

ewangelikalny (The Individualistic Evangelical Model). Jego gldéwng misjg jest

ewangelizacja. Zasadnicza troska to zbawienie pojedynczych dusz'?®. Mozliwosé

wplywu na przemiany spoteczne dostrzega jedynie w odnowie jednostki po przez jej

125 Ronald J.Sider, Evangelism & Social Action In a Lost and Brocken World, London - Sydney 1993, s.14-15.
126 Tamze, s.15.

127 Tamze, s. 25.

128 Tam:ze, s. 28-31.

129 Tamze, s. 32.
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nowe narodzenie. W kontek$cie wyznawanego przez wielu ewangelikalistow
dyspesacjonalizmu, zaangazowanie w sprawy spoteczne uwazane jest za nie warte
zachodu, gdyz spoteczenstwo bedzie stawac si¢ coraz gorsze az do powrotu Chrystusa.
Dwight L. Moody, jeden z najpopularniejszych ewangelistow ubieglego stulecia
powiedziat: ,,...patrze na ten $wiat jako na zrujnowane naczynie. Bég dat mi szalupe
ratunkowa i powiedzial do mnie: Moody, ratuj wszystkich, ktorych mozesz**°. Los
Swiata jest juz przesadzony, jesli skupimy uwage na ewangelizacji, mamy szanse

uratowac pojedynczg dusze dla nieba.

Kolejny poglad to Radykalny model anabaptystyczny (The Radical Anabaptist
Model). Jego gléwna misja jest po prostu bycie zbiorowym cialem wierzacych™!. W
przeciwienstwie do pierwszego modelu radykalny anabaptystyczny model nie
postrzega Ewangelii ani zbawienia jednostkowo, lecz nie wigze takze zbawienia ze
spoteczno-politycznym wyzwoleniem. Nie oddziela przebaczenia i zbawienia od
Kosciota. Duchowa przemiana spofeczna moze nastapi¢ przez wilaczenie si¢ do
nowego spoteczenstwa — do Kosciota. Ten radykalny model nie przewiduje
mozliwo$ci zaangazowania si¢ wierzacych w polityke 1 inne sprawy publiczne. Za
przyktad uznaje Jezusa, ktory glosit Krolestwo i zapraszal wszystkich do nowej
mesjanskiej spotecznosci, lecz jednoczesnie nie organizowal chrzescijanskich akcji

spotecznych w celu utworzenia lobby w rzymskim senacie.

Nastepnym jest Dominujacy model ekumeniczny (The Dominant Ecumenical
Model). Sednem tej idei jest wedlug Sidera twierdzenie, ze zarOwno nawrocenie

jednostek, jak i1 polityczna restrukturyzacja spoteczenstwa sa centrum ewangelizacji i

132

zbawienia““. Mozna jednocze$nie ewangelizowa¢ osoby i spoleczne struktury. Model

130 Tamze, s. 34.
131 Tamze, s. 36.
132 Tamze, s. 37.
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ten dzieli si¢ na trzy podgrupy: (1) liberalng'®, (2) konserwatywna®** i (3) rzymsko-
katolicka™.
(1) liberalna podgrupa nie uwydatnia wertykalnej strony grzechu i zbawienia.

()

©)

Grzech postrzega jako ignorancj¢ i wyobcowanie wobec blizniego wyrazone w
formie wyzyskujacych struktur spotecznych. Wedtug Gustavo Gutierreza, Bog,
ktéry dawat wolno$¢ w historii ,,moze by¢ zwiastowany jedynie uczynkami i
dokonaniami wyrazonymi w solidarnosci z biednymi.”**®. Réznica pomiedzy
Kosciolem a $wiatem praktycznie zostala zniwelowana. Zbawienie uzyskato
niejako nowy zakres w formie ekonomicznego wyzwolenia tu i teraz przez
wprowadzenie demokratycznego socjalizmu w miejsce kapitalistycznego
ucisku.

konserwatywna podgrupa w swojej definicji ewangelizacji nie skupia si¢
wylacznie na wertykalnej relacji z Bogiem. Uwaza wedlug opinii Richarda
Mouwa, ze zbawienie w Jezusie Chrystusie nie ogranicza si¢ jedynie do
usprawiedliwienia i odnowy jednostek. Od momentu, gdy odkupiencze dzieto
Chrystusa uzyskato kosmiczne implikacje, cata polityczna aktywnos$¢ stata si¢
czgscig ewangelizacji. Ponadto ,,Dobra Nowina o zwycigstwie w Chrystusie
musi by¢ zwiastowana w politycznych gospodarczych 1 spolecznych
strukturach (...), one réwniez musza dozna¢ odkupienia przez wyzwalajaca
moc Ewangelii”*®'.

rzymsko-katolicka podgrupa jest bliska poprzedniej idei. Postrzega grzech
zarbwno jako doznanie osobiste i spoteczne. Krdlestwo jest centrum
Ewangelii, a jego urzeczywistnienie znajduje si¢ w Kosciele 1 spoteczenstwie.
Ewangelizacja jest glowna koncepcja, ktorej Ewangelia musi by¢ zaniesiona
do wszystkich obszaréw spotecznych tak, aby indywidualni ludzie oraz cata

kultura doswiadczyli prawdziwej przemiany przez Bozg taske. Wyznaje regule,

133 Tamze, s. 39.

134 Tam:ze.

135 Tamze, s. 41.
136 Tamze, s. 39
137 Tamze, s. 40
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ze solidaryzowanie si¢ z biednymi 1 uci$nionym jest gldwnym kryterium

wiernego uczniostwa i misji.

Ostatnim modelem jest Sekularny model chrzescijanski (The Secular
Christian Model), ktory zaklada, iz ewangelizacja to tylko polityka, a zbawienie to
spoteczna sprawiedliwo$¢. Model ten neguje wyjatkowos¢ Jezusa, a w niektérych
przypadkach nawet wiar¢ w Boga. Horyzontalne troski zupelie przy¢miewaja

138

wertykalne starania™". Wyznaje ideg, iz ,,celem wspodlczesnej misji jest humanizacja

spoteczenstwa, a zadaniem Kosciota jest rozpoznawanie 1 zwiastowanie o tym, co Bog

. , e e el
czyni w Swiecie” 39,

Z pewnoscig mozna wiele si¢ nauczy¢ z kazdego z omawianych modeli, ale

nalezy stwierdzi¢, iz zaden z nich nie jest wystarczajacy.
Ewangelia Krolestwa

Ronald Sider podejmuje si¢ zarysowania, czym jest Ewangelia 1 Krélewstwo

Chrystusa. Autor wskazuje, ze Krélestwo Boze postrzegane jest na wiele sposobow*°,

Jedni widzg krélestwo w aktywnosci spotecznej. Inni w ewangelizacji, a jeszcze inni w
charyzmatycznej odnowie. Zréwnowazone podejscie do tej kadegorii ma polegaé
zdaniem omawianego autora na przekonaniu, iZ w centrum przestania i zycia Jezusa

bylo gloszenie i demonstracja krélestwa®**. Ono bylo istota nadziei prorokéw i narodu

142

wybranego~. Jezus i Jego sluzba staly si¢ spelieniem odwiecznej zapowiedzi o

143

nadejsciu Krolestwa™ . Wejscie do Krolestwa jest aktem suwerennej i absolutnej

Laski Bozej, przejawiajacej si¢ w objawieniu Dobrej Nowiny, wierze i

138 Tamze, s. 43.
139 Tamze, s. 44
140 Tamze, s. 50.
141 Tamze, s. 52.
142 Tam:ze, s. 54.
143 Tam:ze.
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przebaczeniu'**. Krélestwo Boze staje sie widoczne przez ujawnienie sic i
uaktywnienie nowej spotecznos$ci ludzi, ktérym przebaczono i1 oni przebaczajg

innym'*®. Osoba Jezusa, Boze Krolestwo oraz spoleczno§é krolestwa, ktorej

przebaczono s3 nieroztaczne™ .

Spotecznos¢ Bozego Krolestwa burzy stereotypy

Sprzeciwiajac si¢ zhu istniejacego stanu rzeczy nalezy zwroci¢ uwage na

147
h

postawe i zachowanie Jezusa wobec: biednych i bogatych™, ludzi uwazanych za

margines spoleczny **%, kobiet', religijnych rewolucjonistow™>°

h151

, przywodcow
religijnych™". Ciesla z Nazaretu zwany Chrystusem byl spotecznym radykalem i
pretendujac  do roli  oczekiwanego Mesjasza stanowil zagrozenie dla
niesprawiedliwego, gnebicielskiego, wiarotomnego systemu i przywodcow religijnych
zarOwno rzymskiej jak 1 zydowskiej Wladzylsz. ,Jezus czynit to, czego nauczat. Nie
tylko oglaszal nadej$cie mesjanistycznego czasu sprawiedliwosci 1 pokoju dla
biednych 1 uci$nionych, ale takze karmit glodnych 1 wital z radoscig spolecznie
wykluczonych w swej nowej spotecznosci. Jego réznorodny krag mezczyzn 1 kobiet,
bogatych 1 biednych, kalekich i zdrowych, byt widoczng demonstracja, gloszonego
przez Niego Krolestwa. W rzeczywistosci nowa, odkupiona spotecznos¢ Jezusa byta

, e .o , 153
czg$cig ewangelii krolestwa.”

,Definiujgc ewangeli¢ raczej jako Dobrag Nowing o
Krolestwie niz tylko Dobrag Nowing przebaczenia lub osobistego zbawienia, oznacza
wazng rzecz. Po pierwsze: ludzie, ktorzy uznajg Jezusa jako droge, prawde i zycie
powinni uwazac, zeby nie zaniecha¢ jego gldownego nauczania! Po drugie: rozumienie

glownego chrzedcijanskiego przestania jako ewangelii krolestwa pomaga ustalié,

144 Tam:ze, s. 57.
145 Tamze, s. 58.
146 Evangelism..., dz. cyt., $.59.
147 Tamze, s. 62.
148 Tam:ze, s. 64.
149 Tam:ze, s. 66.
150 Tamze, s. 68.
151 Tamze, s. 69.
152 Tamze, s. 71.
153 Evangelism..., dz. cyt., S. 73.
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szerokie, wyczerpujace, catosciowe struktury, ktore przemieniaja jednostronne,

czesciowe perspektywy'>.

Zrozumiec petnie zbawienia

W opinii Sidera nalezy przezwyci¢za¢ jednostronne poglady o zbawieniu 1
sprobowac ogarng¢ jego pehie. Definicja zbawienia jest rozstrzygajaca dla naszego
zrozumienia relacji zachodzacej miedzy ewangelizacja 1 spoteczng trosky. Nalezy
poddac¢ obserwacji biblijnej zagadnienie zbawienia i odkry¢ jego znaczenie w Starym

. .. . 1
Testamencie, Nowym Testamencie 1 w nauczaniu Pawla >

W Starym Testamencie zbawienie postrzegane jest w dwoch aspektach.
Pierwszy to: zbawienie jest dzielem Boga (zobacz Oz. 17; Ezech. 34:22, lzaj. 43;1).
Drugim jest: zbawienie, ktore ma miejsce w historii i ma charakter spoteczny, prawny

i socjalny (zobacz. Il Mojz. 14:30) *°.

Zbawienie w Nowym Testamencie to zbawienie w Ewangelii. Wyr6znia si¢
trzy gtéwne aspekty zbawienia: Pierwszy, Jezus wiaze zbawienie nierozerwalnie z
Krélestwem Bozym (zobacz Mk. 10:17-26). Drugi, zbawienie ma zakres
wspolnotowy (zobacz Luk. 19:9). Trzeci, fizyczne uzdrowienie jest czescig zbawienia

(zobacz Luk. 17:19; Mk. 10:52; Mk. 3:4-5; Luk. 8:36; Mat. 8:25 i 14:30) ™.

W nauczaniu Pawla zbawienie odnosi si¢ do trzech czaséw odkupienczego
dzieta Chrystusa: przesztego (przebaczenie grzechow; Rzym. 1:16-17), terazniejszego
(uswigcenie; Rzym. 6:1-20) 1 przysztego (odkupienie ciata; Rzym. 8:18-23). ,,Jako
mesjanistyczny wyznawca Bozego Krolestwa, Jezus nauczal radykalnej etyki
krolestwa. Wstrzasnat status quo u jego podstaw. Od kazania na gérze poprzez $mieré

na krzyzu, uczyl 1 pokazywat droge mitosci nawet wobec wrogow. Jakkolwiek zycie

154 Evangelism..., dz. cyt., S. 76.
155 Tamze, s. 87.
156 Tamze, s. 83.
157 Tamze, s. 84.
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wedlug Jego cennych zasad moralnych, jest mozliwe jedynie dla grzesznikdéw, ktérym

wybaczono, upowaznionych przez Ducha Swictego™®

. Krolewskie podejscie do
pokuty podkresla, w zbawczej pracy Jezusa, aspekt budowania spotecznosci. Jezus nie
tylko nauczat o zbawieniu, ale tez formowal nowa krolewska spotecznosé kobiet i
mezczyzn, prostytutek, krolewskich stug, celnikéw 1 powazanych ludzi. Od powotania
Izraela jako odkupionej spoteczno$ci poprzez krag ucznidw Jezusa do spotecznosci
wczesnego kosciota, ustanowienie pojednanej wspolnoty jest gtdwnym celem Bozego
planu zbawienia'®. ,Nasza analiza biblijnego jezyka zbawienia i doktryny pokuty,
pokazata, ze zbawienie jest osobiste i spoteczne, indywidualne i zbiorowe. Mamy
zatem odwage nie ogranicza¢ zbawienia do interpersonalnej transformacji relacji z

. : . C .. . . 5160
sgsiadem, poniewaz w centrum zbawienia jest odnawiajaca spolteczno$¢ z Bogiem”".

Przemieniajgce nawrdcenie

Wedlug teologii Ronalda Sidera nawrdcenie posiada moc przemieniajaca
jednostki, a przez nie 1 cale spolecznosci. Biblijne rozumienie nawrdcenia pokazuje, ze
sama wiedza 1 zmiana polityczna nie mogg rozwigza¢ problemow spotecznych.
Spoteczna niesprawiedliwo$¢ jest w ludzkim egoizmie i grzesznym buncie przeciwko
Stworcy. Potrzebujemy Bozej przemieniajacej taski, zeby zy¢ jak uczyt Jezus'®.
Biblijna skrucha i nawrocenie pociaggaja za sobg radykalng transformacj¢ naszych
relacji zardbwno z Bogiem, jak i z sgsiadem. Jesli rozumiemy 1 praktykujemy biblijny
zal, ustanawiamy wazne, nieroziagczne powigzanie pomiedzy nawrdceniem i
odpowiedzialnoscig spoteczng. On zawiera zwrot od grzechdéw wilaczajac te spoteczne.
To oznacza porzucenie rasistowskiego nastawienia, zaniedbywania biednych, co
faktycznie wypacza wspdlnote ludzka. Nie mozna skupi¢ si¢ jedynie na osobistym,
horyzontalnym grzechu i pomingé konieczno$¢ odbudowania wertykalnej relacji z

162

Bogiem™". Postuszenstwo Bogu jest nierozlagczne ze zbawienng wiarg. Wilasciwa

158 Evangelism..., dz. cyt., S. 97.
159 Tamze, s. 98.

160 Evangelism..., dz. cyt., s. 98.
161 Tamze, s. 103.

162 Tam:ze, s. 104.
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relacja z sgsiadem musi ptynaé z wlasciwej relacji ze Stworcg ludzkiej spotecznosci.
Nie mozna szuka¢ pokoju i1 sprawiedliwo$ci, zaniedbujac jednoczesnie relacje z

Bogiem®*®.

Biblijny nakaz misji

Ronald Sider podejmuje si¢ odnies¢ do kwestii: Dlaczego mamy
ewangelizowac¢? Zaczyna od powolania si¢ na fraze¢ z wypowiedzi apostola Pawila:
,»-..blada mi, jesli bym ewangelii nie zwiastowat...” (I Kor. 9:16). Zdaniem Sidera

istnieje kilka przyczyn, ktore sprawiaja, ze zwiastowanie Ewangelii jest tak wazne:

164

Pierwsza jest prawda, ze Bog umitowat swiat (zobacz Jan. 3:16)™". Kolejna jest

wyjatkowos¢ osoby Jezusa (zobacz Kol. 1:19)'®°. Inng jest fakt, ze zwiastowana

166

Ewangelia stanowi jedyng droge do zbawienia (zobacz Jan. 14:6 i 3:36) . Nastepna

jest postuszenstwo przykazaniu Jezusa (zobacz Mat. 28:19-20; Luk. 24:45-49; Jan.

20:21-23; Dz. 1:6-8)'%". Jeszcze inna jest nakaz milosci blizniego (zobacz Jan.

169

17:3)'%. Potem, grozba potepienia bez Chrystusa (zobacz Kol. 1:13)'®°. Dalej,

swiadomos¢, iz zaplatq za grzech jest $mieré wieczna (zobacz Rzym. 6:23)°
Nastepnie jest potrzeba pewnosci zbawienia (zobacz | Kor. 6:2)'"™. Eschatologiczna

nadzieja (zobacz Obj. 11:15)'"* oraz Chwata Boga (zobacz. Filip. 2:11)'"°,

Dlaczego mamy angazowa¢ sie spotecznie?

163 Tam:ze, s. 107.
164 Tamze, s. 123.
165 Tamze.

166 Tamze, s. 124.
167 Tamze, s. 126.
168 Tam:ze.

169 Tamze, s. 127.
170 Tamze, s. 128.
171 Tamze, s. 132.
172 Tamze, s. 133.
173 Tamze, s. 134.
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Etyk z Filadelfii wyrdznia trzy typy spotecznej troski chrzescijan: uwalnianie,
rozwoj 1 strukturalna zmiana. W uwalnianiu shuzymy ludziom poszkodowanym w
naturalnej lub spolecznej katastrofie. Staramy si¢ zabezpieczy¢ ich podstawowe
potrzeby, tym samym uwalniamy ich od ich ograniczen, niedostatki i bezradnos$ci. W
procesie rozwoju pomagamy pojedynczym ludziom, calym rodzinom lub grupom
spotecznym zdoby¢ odpowiednie narzedzia, wyposazy¢ w umiejetnosci i wiedzg, aby

b’ Strukturalna

przygotowa¢ do samodzielnego zaspokajania wlasnych potrze
zmiana odbywa si¢ na poziomie prawa, polityki 1 gospodarki. Aktywnos$¢ polityczna
umozliwia wptyw na struktury spoteczne, prawna stoi na strazy sprawiedliwosci, a

gospodarcza reguluje sprawy materialnego bytu.

Jaka jest korelacja miedzy ewangelizacjq i misjq?

Zdaniem Sidera definiujac termin ewangelizacja mozemy w prosty sposob,
zupetnie ogolnie, stwierdzi¢, iz jest to opowiadanie Ewangelii. Innymi slowy jest to
werbalne przekazywanie intelektualnej tresci. Lecz o ewangelizacji stanowig nie tylko
stowa, lecz czyny tych, ktorzy je wypowiadaja'”. Misja natomiast jest ,,wszystko, do

176 : e
»*". Majac na uwadze $wiat nie

czego Kosciot jest postany, aby czyni¢ w $wiecie
odnosi si¢ to jedynie do zewnetrznych, poza koscielnych aktywnosci, ale dotyczy
rowniez wewnetrznych zadan spoteczno$ci wierzacych, takich jak: uwielbienie,
edukacja, tworzenie chrzescijanskiej spotecznosci. Ewangelizacja i1 misja, czyli
opowiadanie Ewangelii i zaangazowanie w potrzeby spoleczne sg jednakowo wazne.

Jezus czynit dwojako nauczat i leczyl, a sam o sobie méwil, ze przyszedt, by stuzy¢ i

zbawié (Mk.10:45)""".

Jesli jestesmy tak samo postani jak Jezus, zatem nasza misja w $wiecie obejmuje obie

aktywnosci: ewangelizacj¢ i socjalng odpowiedzialnos¢. Prowadzi to do kardynalnej

174 Tamze, s. 139.
175 Tam:ze, s. 161.
176 Tamze, s. 167.
177 Tam:ze.
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dla mysli Sidera konstatacji, iz chrzescijanska misja realizuje si¢ najpetniej, gdy

ewangelizacja i spoleczna troska ida w parze w imieniu i mocy Jezusa.'™

178 Tamze, s. 186.
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Zakonczenie

Prezentowana praca miala za zadanie przedstawi¢ mysl amerykanskiego etyka 1
dzialacza spotecznego Ronalda Sidera. Na wstepie ukazala tradycj¢ protestanckiego
zaangazowania w kwesti¢ socjalng, ze szczegdlnym uwzglednieniem ruchu Social
Gospel 1 jego czolowego mysliciela Waltera Rauschenbuscha. W dalszym wywodzie
przyblizyta sylwetke R. Sidera akcentujac jego dokonania pisarskie oraz gtowne
zalozenia jego etyki. Wlasciwa cze$¢ pracy poswiecona zostata glownym watkom
etyki spotecznej tego autora, przy czym w istocie jest to etyka chrzescijanskiej walki z

bieda.

Przeprowadzone wywody pokazaty, iz Ronald Sider uznaje chrzescijanstwo za
wspolnote odpowiedzialng za globalng sytuacje ludzi i1 $rodowiska naturalnego.
Odpowiedzialno$¢ ta wyrasta z biblijnej idei powiernictwa, zgodnie z ktorg Swiat jest
powierzony ludziom w posiadanie, z ktérego beda musieli ostatecznie zda¢ sprawe
przed Bogiem. Dysponowanie rzeczywistoSciami ziemskimi, ktore powoduje
niesprawiedliwo$¢ jest zatem naganne etycznie. Koscioty nie mogg si¢ przeto uchyla¢
od odpowiedzialno$ci za zaprowadzenie sprawiedliwo$ci w krajach gdzie maja
wiernych, ale takze 1 poza nimi. Sider wskazuje, 1z jedng z putapek, w ktorg dostaty si¢
liczne  wspdlnoty  chrze$cijanskie jest jednostronne, redukcyjne pojmowanie
Ewangelii. Traktowanie jej jako oferty dla jednostek, bez ambicji cato$ciowej
przemiany catych srodowisk ludzkich. Nawotuje przeto, by traktowa¢ Ewangeli¢ jako
oferte glebokiej przemiany poszczegdlnych ludzi ale i modeli relacji migdzyludzkich.
Proponuje przyjecie konkretnych postaw, ktore sprawia, ze gloszona Ewangelia

powodowac¢ bedzie przemiang duchowg 1 spoteczng jej odbiorcow.
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